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Vor unseren Kongressen, auf nach Mannheim
und Erfurt!

Seit einem Jahr ist fiir uns der Mai ein ausgesprochener
KongreBmonat. Aulfler unserm Grofllogentag findet die inter-
nationale Manifestation statt, bald auf franzésischem bald auf
deutschem Boden. Die Beteiligung an beiden wichiizen Ver-
anstaltungen ist dadurdh erleichiert, dulf sie in ein und derselben
Wodche siattfinden. Kein Bruder, der es irgendwie einrichien
kann, sollte es versiumen, vor dem GroBlogeniag die Manifesta-
tion zu besuchen. Sie ist ein Stiidk praktischer Arbeit, Maurer-
tum der Tai, von dem so oft und schwungvoll geredet wird. Wir
greifen da iiber unsre engeren Kreise hinaus und befassen uns
mit dem wichtigsten Gegenwarisproblem, der Verséhnung der
Vélker. Allerdings nur durch Reden und Bankette, aber doch in
der Absidht, einander zu versiehen und einander niher zu kom-
men. Und das ist immerhin die Voraussetzung praktischer Zu-
sammenarbeit. Aper bei dieser Voraussetzung diirfen wir nicht
stechen bleiben. Wir sollten unsern internationalen Zusammen-
kiinfien eine bestimmtere Prigung geben. In der Hauptsache
handelt es sich ja nur um eine deuisch-franzisische Freimaurer-
zusammenkunft. Und darum diirfie es auch angebracht scheinen,
mehr den speziellen Problemen einer deutsch-franzisischen Ver-
stindigung unsre Arbeit zu widmen und nicht nur der allgemei-
nen Weltfriedensidee zu huldigen. Ebenso diirfte die paneuropé-
ische Frage gerade fiir dieDeutschen undFranzosen vordringlicher
erscheinen als eine blof} allgemein gehaltene Friedenspropaganda.
Gewift sind fiir diese Zwedke Spezialorganisationen vorhanden,
die sachlich besser ausgeriistet sind, diese Probleme zu behandeln,
so die Deutsch-Franzisische Gesellschaft und die Paneuropa-
Bewegung. Aber es kann nichi schaden, wenn wir diese Bewe-



e e ————————
—— &

gungen unterstiitzen und damit. unseren Zusammenkiinften be-
stimmtere und konkretere Konturen geben. Es wird zu iber-
legen sein, ob das deutsch-franzosische Komite nidit noch andere
Mitte! zur freimaurerischen Anniiherung findet als die Veranstal-
tung der jihrlichen Manifestation. Es miifite vor allem darauf
gesehen werden, daff man auch in der Zwischenzeit voneinander
hirt und dic Verbindung in stindiger Fiihlung bleibt. Wir
wiinschen, dall auch diese Manifestation, als eine ganz einzige
Masscnzusammenkunft deutscher und franzisischer freimaurer
das gepenseitige Verstehen fordern und es erweisen mige, daft
gerade die Reformfreimaurer. als die wir ja aucdh unsre franzo-
sischen Brr. ansehen kionnen, besonders aktiv in dieser Lebens-
frage der Gegenwart sind.

Wenn wir Mannheim in diesem Sinne erlebt haben. werden
wir die richtige Stimmung fiir Erfuri haben. wo s gilt, das innere
Band zu festizen und die erfreuliche Aufwiirtshewegung unsres
Bundes weiterhin zu verstiirken.”) M. S.

Die geistise Grundlage Paneuropas.
Radiovortrag, gehalten in Berlin, am 16, Dezember 1928,
von R. N. Coudenhove-Kalergi. :

Wir sind der Meinung, dafl nadistehender, der Zeitsdrift
JPaneuropa® entnommener Aufsniz hervorragend geeignel isi, auf
die Mannheimer Manifestation vorzubereiten. Er wird alle Miiden
und Enitiusditen aufriitleln durdh seine glinzende Darstellung
der Pancuropa-ldee, Red, ;

Paneuropa ist nicht nur ein politisches und wirtschaftliches
Programm — sondern zugleich ein sittliches Bekenntnis. Es be-
deutet die Wiedergeburt des europiiischen Idealismus nach dem
Schifbruch. den das materialistische Europa im Weltkrieg er-
litten hal.

Pancuropa ist der Schlachtruf der jungen Generation gegen
die Reste einer Politik der Intrige, der Fiilschung, des Trrsians,
des Verbrechens; einer Politik, die als Spiel und Sport getrieben
wurde, als Selbstzwedc beschriinkter Kreise; statt als sittliche
Aufgabe, als veraniwortungsvollste Gestalturlg eines Masscen-
schidcsals.

Was hat die Politik der letzten Generation aus Luropa,
diesem herrlichen Teil der Welt, gemacht? Wie hat sie die Tra-
dition zweier Jahrtausende mutwillig vertan und verraten!

Heuie ist Europa cin machtloser Erdteil, ein verarmler Erd-
teil, ein verschuldeter Erdteil, ein verzweifeller Lrdteil, ein ge-
hissizer Erdteil, ein barbarischer Erdieil, ein trostloser Erdteil.
Und was kinnte, was sollte Europa sein? Fiihrer der Mensdhheit,
Lehrer der jungen und der alien Vilker, Born geistiger Bewe-
gungen, Wiege grofiter Miinner und Fraven. Fabrik technischer

* >=m|am~.m nochmalige Einladung der Erfurier Brr. am Schiuff dieses
Hefles sei nachdriicklidist hingewiesen.

Wunder, Gemeinschaft edier Nationen, Quelle des Ruhmes, des
Gliidis und des Reichiums, Hiiter des Friedens und der Freiheit
der Welt.

Dieser grofien Zukunft wollen wir Europa entgegenfiihren;
mrm.-..mmn ist nur zu erreichen durch eine villige Absage an die
Politik des 19. Jahrhundert, durch ein volles und freudiges Be-
kenntnis zu unserem, zum 20. Jahrhundert. Denn wie der
nationale Zusammenschlufl die grofle Aufgabe und die groBe Tat
des neunzehnten Jahrhundert war — so ist der kontineniale Zu-
sammenschlufl die Forderung des zwanzigsten.

: Wir fordern darum die Vereinigten Staaien von Europa,
wir fordern den europiiischen Staatenbund, wir fordern den
europiischen Zollverein. Dieses eine grolle Ziel erreichen wir
iiber die kleinen und kleinlichen Fragen der Tagespolitik; iiber
die kleinliche Gehiissigkeit des nationalen Chauvinismus; iiber
die kleinlichen Streitigkeiten der Handelsvertrige.

N Wir haben die politisdien Intrigen sait. Wir haben die
Zollkriege satt. Darum fordern wir von den europiisdien Regie-
rungen, dall sie den Vilkern die Miglichkeit geben, in Frieden
und Freiheit gemeinsam diesen Erdteil zn bewohnen, zu bebauen,
zu ernidhren, zu sichern. Denn wir Europier sind mehr als je
eine Schicksalsgemeinschaft geworden. Die Entwidkilung der Welt-
politik hat Europa auf einen kleinen Raum der Erdoberfliche
zusammengedriingt; seit Rullland von Europa abgefallen ist, um
ccm. neuen Wegen ncue Lebensformen zu suchen, ist Europa schr
klein geworden. [Heute ist Europa kleiner als Indien, halb so
m-.o.m wie Kanada, halb so groff wie Australien, halb so groft wie
China. Unser niichster Nadibar, Sowjet-RuBland, ist allein vier
?._m._ so grof} wie das gesamte Europa. Dieser kleine curopiiische
Mo: der Well, diese westliche Halbinsel Asiens, ist heute in 30
Staaten zerrissen. Ein Blidk auf die Weltkarte lehrt, daf} sich
&._mmmm kleine Europa neben den wachsenden, aufsirebenden und
cinigen Groflriumen der Menschheit nur dann behaupien kann,
wenn es sich einigi; wenn es iiber alle inneren Sireitigkeiten
hinweg der Welt als Einheit gegeniibertritt,

_ Diesen entscheidenden Schritt fordert gebieterisch die Eni-
wicklung der Tedinik, die Entwicklung der Wirtschaft, die Ent-
widclung der Politik,

: Aber audh die kulturelle Entwicklung der Welt zwingt
Europa zur Selbsterkenntnis. Die Entwidilung der letzten Jahr-
hunderte, die zur kulturellen Vereinigung der Welt unter Fiih-
rung Luropas zu fithren schien, ist zu Ende. Der Riidkischlag hat
begonnen. Die asiatischen Vilker erwadhen. Sie bedienen sich
mmu. europiiischen Tedinik, lehnen es aber ab, ihre Kultur Europa
zuliebe zu opfern. Mit europiiischen Walfen wollen sie ihre Eigen-
art und Selbstiindigkeit verieidigen oder erobern. Ruflland ent-
fernt sich immer weiter von europiischen Zivilisationsformen und
suchi eine neue Kultur. Amerika 165t sich immer stirker von der
europiiischen Kultur los und sucht nach neuen Formen des Le-



bens. So findet nach dem politischen Aufstand der Well gegen
Furopa audh eine kulturelle Weltrevolution gegen diesen Erdteil
statl. Die dritic Weltrevolution gegen Europa ist die wirtschaft-
lidie; denn auch wirtschaftlich gewinnen dic auficreuropiiischen
Erdieile immer stirker Europa gegeniiber ihre Selbstindigkeit.
Und seit dem Kriege ist zum ersten Male ein aullereuropiiisches
Land, niimlich die Vereinigten Staaten von Amerika, Mittelpunkt
und Fiihrer der Weltwirtschaft geworden.

So hat Europa aul ailen Gebieten seine Herrschaft verloren.
Es ist wieder auf sich selbst gestellt, wie in den Zeiten des Mittel-
alicrs. Fs kann seine Freiheit und seine Kultur nur erhalien,
wenn cs sie gemeinsam behauptet.

Auch die Geschidite Luropas lehrt uns dessen Schidksals-
gemeinschaft seit dem crsten europiischen Reidh der rémischen
Kaiser. Nach dessen Untergang cchuf Karl der Grofle des zweite
europiische Reich. Dann trat die europiiisdie Riticrschaft als ge-
schlossenes europiisches lHeer gegen die arabische Gefahr auf,
wihrend der europiische Geist jenseiis der Sprachverwirrung
das Wunderwerk der Gotik sdiuf, deren Kathedralen, von Spa-
pien bis Polen, noch heuie als steinerne Zeugen daran erinnern,
daf es iiber alle Gegensiize hinweg eine unzersiérbare euro-
piiisdic Seclengemeinschaft gibt, die alle Jahrhunderte iiberdauert.
Die grofien Stauffer und die groBen Pipste weihten ihr Leben
dem europiischen Gedanken, dessen Verwirklidiung nur einem
gliidkte: Innozenz IIT, dem Lehrherrn Europas. Dann folgte die
grofle geistige Revolution Furopas, dercn Einzelphasen Renais-
sance und lHumanismus, Reformation und Gegenreformation,
Aufklirung und Romantik, Nationalismus und Sozialismus hei-
fen. Alle diese Bewegungen waren pancuropiiisch, da sic an
keine nationalen Grenzen gebunden waren. Selbst der Nationa-
lismus war eine paneuropiiisdic Erscheinung, da er im neunzehn-
ten |ahrhundert gleichzeitig alle Volker Europas ergriff. Diese
gemeinsame Geschichte Juropas bildet ein so starkes Band um
dessen Volker, daft dic V erschiedenheit der Sprachen und Dyna-
stien nur imsiande war, es zu lodsern, nidit, es zu zerreiflen. Die
grofiten Geisler Luropas fiihlten als Luropier, als Triger des
curoptisdien Gedankens. Yon Dante iiber Kant und Goethe zu
Napoleon, zu Nictzsdie, Victor Hugo und Mazzini. Alle dicse
Minner waren im hochsten Sinne national und europiiisch zu-
gleich. Wer an sic denkt, wird den Irrsinn erkennen, der darin
liegt, national und curopiiisch als unvereinbare Gegensiitze hin-
zusiellen, statt als notwendige Irginzungen. Denn der europi-
ische Geist offenbart sich in nationalen Formen und der heste
nationale Geist schafft die Pleiler der curopiischen Kultur.

Darum bejaht Paneuropa den nationalen Geist und den
nationalen Gedanken als Grundsage und Voraussetzung aller
europiiischen Kultur. Denn gerade der enropiischen Vielsprachig-
keit verdankt unsere Kultur ihve Tiille, ihren Reichium. ihre
Tiefe und Mannigfaltigkeit, die sie iiber alle anderen Kulturen

emporhebt. Die nationalen Unterschiede isch
.Eomm.. den msuoﬂmmm&mﬂ Geist erstidcen. T e
aneuropa kimpft darum fiir die Erhaltung d i
'a] pa | g der national
.H.nmm;_ou. fiir die Pllege des nationalen Gedankens, fiir mmmuﬂwwm
m_. eunung der .unroaummu Minderheiten. Denn nur als eine
emeinschaft freier Nationen bleibt unser Erdteil Europa, wiih-
Mwuﬂ_ mw_.. wm.m mEﬁnnthcup_mg Vilkergemisch zu einem e weiten
merika wiirde und seine Seel i i i
e e e verlieren miiBte, sein Wesen und
Wie die europiische Kultur nach i i i
; . nnen national gegliedert
W_E_um,: mufl, so soll sie E:..ua auflen das Einende ?&onmz statt
as ummamumn.. Hier ist die paneuropiiische Bewegung selbst
05% grofie nationale Bewegung, eine Bewegung zur Erhaltung
und Behauptung der Tradition und Kultur gegeniiber allen ande-
ren W—.&:aﬂ: und Zivilisationsformen der Welt.
ie auflereuropiische Welt hai sich lingst gewihnt, Euro
] o ! 3
h__._m H_s.rm; zu m.Evmsmnu und dessen nationale Kimpfe als ~.J“=~.um-
ﬁ:sﬁ_m#: F iir jeden Amerikaner gibt es den Begriff Europiier
mmsmm fiir jeden Hﬂ._._mmcn und fiir jeden Asiaten. Der cm:Nmmm.
Unn:m:. der fast m:n_uﬁm von Furopa weiB}, ist Europa selbst.
mwﬂ.mh vm.a._mim.” m:.u Paneuropa-Bewegung die Selbsterkenntnis
des Europiers zu einer Selbsibesinnung und Selbstverteidigung.

e

Denn die europiische Kuliur ist heute von zwei Sei
mmuic..._unﬁ_-..orr vom Bolschewismus und <o=N_ ,M_Emnw”.ﬁmo_.ﬁﬂ:wm_”
m::m. die beide von Europa stammen und ihm dennodh wesentlich
...m:.& sind. Denn was diese beiden Kulturformen von der europii-
um.nrc:. :,cmm:m:ml_ unterscheidel, ist deren Tradionslorigkeil %cm
diesc _;.zn____o:m..._ommm_noz.“ auf diese Geschiditslosigkeit ist Amerika
«ebenso stolz wie Ruflland. Beide sehen darin einen Vorzug und
O.:o:m der eigenen Uberlegenheit gegeniiber dem alien, iradi-
ﬂwo:mvﬁ_mmm:m: .mnucwm. Mégen Russen und Amerikaner ihre

o_xn._._m :pa.r Hrnmn Grundsitzen beherrsdien und organisieren
und mogen sic sich uns iiberlegen fiihlen. Aber wir haben das
Nm@_r.:zmm.um W::E. ebenso zu lieben, hodizuhalten und zu
schiitzen wie_sie die ihre, und wir sind der Uberzeugung, daf
_.Wn::._m die Tradition die Quelle der Uberlegenheit des m:.no_um-
Wm”_m%ﬂ (Geistes bildet und die Biirgschaft der europiiisdien Zu-
. _umﬁ:.: will Europa auf diese Tradition ebenso wenig ver-
n_.m:m:..:;c .m:m seine nationale Gliederung; denn beide erhihen
die Schionheit und den inneren Reichium des europiiischen Lebens.

Paneuropa will dem Kaiser geben, was des:Kai ist: sei
4@.1&52 rationalisieren und durch énm.nwnacnn_m%_ﬂw_._ mW.NMMMH
zille dem groflartigen Beispiel der amerikanisdien Wirtschaft
folzen. Aber es will zugleich Gott geben, was Goltes ist: wir
wollen unsere nationale und traditionelle Kultur _unrwcv‘m:. und
nﬁm.aﬂm:m:. Wir wollen uns vereinigen, um diese grofle und
einzigartige Kultur zu retten. Denn von aller Politik und Wirt-
schaft ubgesehen, dringen Amerikanismus und Bolschewismus un-



bemerkt in Europa vor. Es gibt Millionen von Europiiern, &.ﬁ
iiberzeugt sind, dafl die amerikanische Zivilisation mo.m. eurcpii-
ischen iiberlegen ist und dafl es unser Zicl sein muf, m_n.cnmuns-
ahmen. Und es gibt Millionen Europiier, die iiberzeugt mE.m. dalt
die russische Zivilisationsform der curopiischen iiberlegen ist und
daB es unser Ziel sein muf}, sie nachzuahmen.

Gegen diese beiden Gefahren kann sich .mp._uccﬂ nur reiten,
wenn es seine geistige Einheit und seine geistige d_unn_n.wré:ro_ﬁ
erkennt. In diesem Sinne sollen die nationalen m.sd_mm der
europiischen Ydlkerfamilie sich nach ﬁm:mo_u&mrlm.o: %:Eﬁmmu
wicder als Briider erkennen und alle Energien, die sie w:m.rmu zZur
gegenseitigen Vernichtung ecingeseizt haben, zum gemeinsamen

fbau umstellen,
o So wie im Mitielalier die Europier sich irotz aller <mw..
schiedenheit als Einheit empfanden, sobald Europa und &o
Christenheit von der arabischen Gefahr bedroht wurden, §0. wie
damals alle Ritter Europas fiihiten, daft die Gegensiiize, die sie
irennten, geringer waren als dic gemeinsame diristlich-ritterliche
Kultur und Weltanschauung, die sie verband, so sollien heute
alle FEuropiier angesichts der neuen Bedrohung durch mu..wEmm
Lebensformen erkennen, dall alles, was sie trennt, verschwindet
gegentiber dem gemeinsamen Bekenntnis zur europiiischen Kultur.

Als die arabische Gefahr verschwand, verschwand zugleich
das europiiische Gefiihl der Kulturgemeinschaft. Seither waren
die Vilker Europas durch keine fremde Kultur w.on—ncrm. Darum
konnten sic ihre Krifte gegeneinander wenden E_m_ ihre z..a.ﬁ.\
wandtschaft vergessen. Erst heute beginnen sich m_.n Europiier
wieder aufl Europa zu besinnen, weil von neuem an ihren Onm:-
zen ein Nadibar wacht, der ihnen fremde H.m?mummc-.am:.m:mmum.bu
gen will; weil Europa als Ganzes wieder in der m.o#.._mTﬁEoﬂ
cinen Gegenspieler gefunden hat; weil alle Ommn_.mﬁum..mﬁsm%m:
deutsdher und franzisischer Kultur zuriidctreten mmmn::amn. dem
grioften Gegensatz zwischen europiiischer und bolschewistischer
Lebensform. .

Europa will weder amerikanisch noch _uo._mmumi.mmrmmr weder
plutokratisch noch kommunistisch sein. Um ihre eigene hmwm_ﬁu
form zu finden, miissen alle Vilker Furopas N:mmga.ﬁ:ﬁ._n_ﬂ.wu.
Um diese Lebensform zu verteidigen, miissen alle Vilker sich
gusammenschlieffen. : [

Dieses Ziel gibt der europiischen Politik einen neuen w:_m_-
Denn heute beherrschen Unsinn, Unklarheit und <mu€_nn=_wm die
europiiische Politik. Es ist Unsinn, dafl die europiischen ao:n.mn
einander hassen, blof weil sie andere Spracien sprechen. Es ist
Unsinn, dafl Millionen Europiier unierdriickt und verfolgt wer-
den, blofl weil sie nationalen Minderheiten angehbren. Es ist
Unsinn, daf die verarmien Furopiier Millionen Om_mo.u <mummu€muu
den, um gegeneinander Kanonen zu gieflen, blof weil sie _m.::mnnn
Sprachen sprechen. Es ist Unsinn, dal} H.Hzammu.mn:monmm junger
Europiier jihrlich aus ihren Berufen herausgerissen werden, um

sich darin zu iiben, andere Furopiier zu erschieBen, zu stechen
und zu vergiften. Es ist Unsinn, daB die verschuldete und ver-
armte europiiische Wirtschaft durch unziihlige Zollsdiranken ihren
Kreislauf kiinstlich unterbindet. Es ist Unsinn, daft die europii-
ischen Nationen einander tiglich beschimpfen und verleumden;
dafl sie Hafl siien, um Krieg zu ernten. Es ist Unsinn, daB die
europiiischen Staaten, stait gemeinsam groBe wirtschaftliche Pliine
zum Schutze ihrer Volker durdhzufiibren, um dic Summen feil-
schen, die sie einander abpressen wollen. Jeder Luropiier sollte
sich fragen: Ist alles das notig? Und mull dic Aniwort finden:
Nein, es ist nicht notwendig!

Die Verschiedenheit zwisdien deu europiiischen Vilkern ist
vatiirlich, aber der Hal} zwischen ihnen ist kiinstlidh.

Nationaler Chauvinismus ist die Weltauschauung der Halb-
gebildeten. Wahrhaft Gebildete sind ebensowenig Chauvinisten
wie wahrhaft Ungebildete. Der Ungebildete hat keinen Anteil
4n seiner nationalen Kultur und darum keine Liebe zu sciner
Nation. Er kennt nur seine unmittelbare Umgebung, seinen un-
mittelbaren Interessenkreis. Die nationale Ideologie ist ihm
ebenso fern wie die europiiische. Weil er die eigene kultur eben:
sowenig kennt und ebensowenig liebt wie die fremde, ist er
weder Nationalist noch Pancuropiier. Nur der Halbgebildete ist
nationaler Chauvinist. Denn er kennt und liebt seine eigene
Nation und deren Kultur, aber er kennt nicht die Kultur anderer
Volker. Er kennt die Geschidite seines eigenen Volkes aus
Biichern, die diese nationale Vergangenheit verherrlichen; aber
er kennt kaum die Geschidite seiner Nachbarvilker. Er kennt
und liebt die grofen Diditer und Denker seiner Nation, aber er
kennt kaum die Namen der ebenso groflen Diditer und Denker
anderer Nationen. Er kennt aus den Zeitungen die Auffassung
seiner nationalen Fiihrer iiber die Weltpolitik, aber er kennt
nicht die Meinungen und Anschauungen der anderen Volker
iiber die gleichen Fragen. So mufl er zum Frgebnis kommen, daf}
sein Volk das auserwiihlte ist, bestimmt, die anderen Vilker der
Erde zu erzichen, zu fiihren, zu beherrschen. Er mull zum Ergeb-
nis kommen, dafl bei allen politischen Konflikten seine Politik
im Recht ist und die andere im Unrecht. So muB} er zum natio-
nalen Chauvinisten werden. So muB er die anderen Vilker, die
er nicht kennt, hassen und verachten. Seine Einstellung ist ein-
seitig, weil seine Bildung mangelhaft ist.

Der wahrhaft Gebildete steht iiber allen diesen Vorurteilen
und Dinseitigkeiten. Er kennt und liebt seine Nation und deren
Kultur nicht weniger als der Halbgebildete. Aber er kennt und
schiitzt auch die Kulturen seiner Nachbarn; er kennt auch deren
Geschichte, deren Schipfungen, deren Leistungen. Er kennt thre
Einstellung zur Poliiik, ihr Recht und ihr Unrechi, auch wenn
er ihre Einstellung nicht teilen kann. Er weifl, daB nicht alles
Recht auf der eigenen, nichi alles Unrecht auf der fremden Seiie
liegt. Er kennt die Verwandischaft der Vilker, die Verbunden-
heit der Kulturen. Er weiB}, was Goethe dem franzisischen, Vol-



taire dem englischen Geist verdankt. Fr weifl, daft die grifiten
Denker und die groften Kiinstler Europas im hichsten Sinne
europiiisch und zugleich im hdchsien Sinn national waren, und
daB sie in ihren geistigen Beziehungen iiber Jahrtausende und
iiber nationale Grenzen hinweg eine einzige unsterbliche Familie
bilden. Friedrich der GroBe zog den Umgang mit Voltaire demr
Verkehr mit besten seiner Mithiirger vor; und Goethe blieb trotz
aller deutsch-franzosischen Kriege der grofite Bewunderer seines
groflen Zeitgenossen Napoleon.

So ist wahre Bildung der Weg zur Uberwindung des natio-
palen Chauvinismus, und es ist kein Zufall, daf das Zeitalter des
nationalen Chauvinismus zusammenfidllt mit dem Zeitalter der
Halbbildung und deren Herrschaft. Wir kiénnen und wollen vor-
wiirts zur wahren Bildung im Sinne des grifiten Deutschen, der
zugleidh der grifite Europiier war: im Sinne Goethes. Kein Deut-
scher kann Goethe erfassen und dennoch Chauvinist sein. Darum
ist der deutsche Weg zum geistigen Europa die Nachfolge Goethes.
Wer sich in die groBten Geister Deutschlands versenkt, in Goethe
und Schiller, Lessing, Kant, Schopenhauer und Nietzsche, dem
werden die nationalistischen Schuppen von den Augen fallen, und
er wird erkennen, daft grofies Deutschtum und grofles Europier-
tum eins sind.

So fiihrt der Weg zum geistigen Europa iiber die Gipfel der
eigenen Nation. So fiihrt der Weg zum geistigen Europa nicht.
in einen Gegensatz zum nationalen Gedanken, sondern in dessen
Erfiillung. Je mehr wahrhaft Gebildete die Gesdhidke Europas
lenken und entscheiden werden, desto rascher wird sich unser
Erdieil aus der Verwirrung, aus der Verstridkung und aus der
Verblendung, in die er geraten ist, befreien. Die kiinstlidhen Ge-
gensiitze, in die unsere Volker durch gewissenlose Demagogen
oder verblendete Halbgebildete geraten sind, werden einem tie-
fen Gefiihl der Seelengemeinschaft und Schidcsalsgemeinschaft
weidien. Der Fludy des nationalen Chauvinismus, der unseren
Erdteil befallen hat, wird ebenso von ihm weidien, wie einst der
Fludh des religiosen Fanatismus, der in vergangenen Jahrhunder-
ten Furopa zerfleischt und verwiistet hat.

Darum soll jeder, der Europa will, damit beginnen, Europier
zu werden. indem er sich die grifiien Geister seiner Nation zu
Lehrern wiihlt und, von ihnen geleitet, aus einem Halbgebildeten
zu einem wahrhaft Gebildeten, aus einem nationalen Chauvini-
sten zu einem nationalen Europiier wird.

In diesem Sinne fordern wir nicht nur Europa, sondern auch
Europiier. Wir fordern den Zusammensdilufl Europas, nicht nur
um ecinen neuen Krieg zu verhindern, nicht nur um die Grund-
lagen zu schaffen zum allgemeinen Wohlstand, sondern auch um
Europa und die Welt vor einer neuen Vilkerwanderung, vor
einem neuen Barbarentum, vor dem Triuvmph des Materialismus
iiber das Gottliche im Mensdhen zu retten. Denn was nutzt es
Europa, wenn es die Welt erobert, aber dabei seine Seele ver-

Yiart? Wae nuizt es Eurona. wenn es sidr einigt, um eine geistige

Provinz RuBlands zu werden oder ecine geistize Kolonie Ameri-
kas? Darum lautet unsere Forderung, darum lautet die geistige
Forderung Paneuropas: Europiier, werdet Lu ropier!

Zum Kampf um die Weltanschauung.
Von Br. Dr. Max Apel.

Vor hundert Jahren (9. Dezember 1828) wurde in der Nihe
Kolns in Blankenberg einem Gerbermeister ein Sohn geboren,
der in cigenem bewunderungswiirdigen Streben sich eine philoso-
phisdie Weltanschauung erarbeitete, die eine schopferische, origi-
pale Leistung bedeutet. Dieser Philosoph war Josef Dietzgen,
von Beruf Gerbermeister, den Ma rx auf dem Kongreft im laag
1872 den versammelien Arbeiterdelegierten mit den Worten vor-
stelite: ,Das ist unser Philosoph”. Die Werke dieses Denkers,
dieses .. Arbeiterphilosophen®, wie man ihn genannt hat, sind von
seinem Sohn Eugen Dietzgen im Verlag J. H. W. Dieiz Nachl. in
ciner trefflichen preiswerten, dreibindigen Ausgabe heraus-
gegeben worden, Wer fiir philosophische Fragen im Allgemeinen
und die sozialistische Welanschauung in ihrer tieferen Begriin-
dung Interesse hat, der wird in der Lektiire dieser Schriften
reiche Anregung finden. und nichi nur einen tiefschiirfenden
Philosophen, sondern auch cinen vortrefflichen Charakter und
lichenswerien Menschen kennen lernen, der fiir seine Idee vor-
bildlich gestritien und gelitten hat. Freilich erfordern diese
Werke einen guten Sdiwimmer, wie Sokrates von der Philosophie
Heraklits sagte. Auch der hodist lebendige, anzichende Stil der
Darstellung kann nichit die Arbeit eines selbstiindigen Remiihens
um das sachliche Verstindnis ersparen. ]. Dietzgen selbst ur-
teilte, Wissenschafi kinnte nicht popularisiert werden. Aber
die auf das Studium Dietzgenscher Sdirviften aufgewendete Miihe
lohnt. Ist es nicht wahrhaft erquidend, cinem Menschen niher
zu kommen, der so kisstlidh iiber sich schreibi: er habe in Sieg-
burg Hiitten gebaut und gerbe den Leuten das FFell; sein cinziges
Trachten gehe darauf aus. Schiitze zu graben und zu geniclien, die
weder Rost noch Motien fressen, das seien die allgemeinen
Wahrheiten der Wissenschaft und die geschichtliche Entwidklung
des Mensdiengesciledis.

Sein Sohn Kugen Dieclzgen hat sdion mehrfach den dan-
kenswerten Versuch gemadii, in eigenen selbstindigen Ausfiih-
rungen die Anschauungen der Dietzgenschen Philosophie zu kli-
ren und zu erliutern. Jetzi zum Zenicnargeburistag scines Va-
ters ist im Verlag Rascher & Cie., Ziirich, Leipzig und Stutigart
seine Studie von 110 Seiten erschicnen, dic unier dem Titel
.Evolutioniirer Materinlismus und Marxismus, cine naturwissen-
schafilidie Erkenntnislehre und Weltanschavung®, zur weiteren
Klirung und Verticfung beitragen soll. Im Anschlufi an dieses
Biichlein seien einige Grundbegriffe entwidkelt.



Unter dem Materialistischen soll einfach das Natiirliche ver-
standen werden, also alles, was im Erfahrungsvorgang den Sin-
nen als Wirkliches zugiinglich ist, aber wohl verstanden, den
#ulleren Sinnen oder auch nur dem inneren Sinn; das Materi-
alistische umfaBt daher Mnierielles und fdeelles Die
matericlle Wirklichikeit bedeutet die den dunfleren Sinnen zuging-
liche iiuBere Wirklichkeit, die mit den iuBeren Sinnen wahr-
genommene Natur, die, auch fiir andere itherpriifbar, das mate-
rielle. Korperlidie. Physische genannt wird, wiihrend dic idecilc
Wirklichkeit, wie Freude, Haf}, Gedanken. die innere, nur fiir uns
unmiticlbar zugingliche Wirklidikeit ausmadit.

Damit ist der gewihnliche, metaphysisdie Materialismus der
de la Metirie, Holbach. Biicner erledigt. Dieser alte Materialis-
mus hat geglaubt, in dem physikalischen Begriff der Materie als
einer riumlidien Substanz, etwa der Atome, alles Wirkliche um-
fussen zu konnen, cr hatte aus einem fiir die Naturerklirung
brauchbaren physikalisdien Begriff eine metaphysische Grifle ge-
madcht, dic uns dic Weliritsel lisen sollte. Josef Dictzgen
hat in scharfsinniger Kritik diese materialistische Metaphysik
entlarvit, die den Begriff des Atoms als ecines unteilbaren. cinen
kleinsten Raum erfiillenden Massenteilchens, das sich im leeren
Raum bewegt, in cin absolut Wirkliches, also einen metaphysi-
schen Begriff der Naturerkenntnis, in ein dogmatisdies Prinzip
der Metaphysik verwandelt. J. Dietzgen zeigt wie spiiter
ganz ihnlich der beriihmte Physiker und Philosoph Ernst
Mad, daft soldic Welt bewegter Atome iiberhaupt nicht Wirk-
lichkeit besitzt. Die Atome., deren Wesen in Raumerfiillung,
Griofle und Gestalt, vielleicht auch Schwere bestehen soll, sind
abstrakte Begriffe, aber nichts Wirkliches. Was ist uns denn in
Wirklichkeit unmittelbar gegeben, wenn wir ein Ding, einen
Apfel etwa, vor uns haben? Nichis als fmpfindungen von Farbe,
Duft, Gestalt, Hiirte usw. Alle diese Empfindungen sind gleich-
berechtigt und gehéren zusammen. Die Materialisten alten daila-
ges aber bevorzugten einsettir die riumlichen und tastharen
Empfindungen und setzen aus thnen ihre Materie zusammen, der
sie dann ein Sein fiir sich zuschreiben, das auch das Geistige in
sidh enthaiten soll. Das Yorurteil. dafl die Objekte des Tast-
gefithles, also das Tasibare, begreiflicher seien als die Ersbei-
nungen des Gehirs oder des Auges. verleitete die alien Materiali-
sten zu jhren materialistischen Spekulationen. die das Tastbare
zum Urgrund der Dinge machien. Mit dem anatomischen Messer
mogen wir den Geist erwiirgen aber nicht entdecken! Der Geist
ist ebenso wirklidi wie der greifbare Tisdh. wic das sichtbare
Licht, wie der horbare Ton. So kann ]. I, sagen, in seinem Ma-
terialismus siedce die Idee mitten drin. die ldee sei geistiger
Natur, sic sei die leibhafte Natur des Geisies, der mit dem bléden
Worte geistloser Materialisten, welche aus ihm nichis weiter als
eine Hirnfunktion zu machen wissen, noch lange nicht abgetan.
wirde. Nur eine hornierte Naturforschersdiule konne glanben.

sie habe mit dem materiellen Organ schon den {fliichtizen Geist
und' seine Idee erforsdit. Dieser Dietzgensche Materialismus ist
aber ein Monismus, der den alten Gegensatz des metaphysischen
Materialismus und Idealismus iiberwunden hat.

Mit Nachdrudk und innerer Bereditigung hebt Eugen
Dietzgen als Grundbegriff der neuen philosophischen Anschauung
einen Begriff hervor, der mit verschiedenen Namen bezeichnet
wird: das Absolute, das Welt-All, der Weltzusammenhang, das
Gesamidasein, das Unersdhépfliche und Unbegrenzte. Das Welt-
All ist kein Haufe unorganisierier Stiidce, sondern vielmehr ein
lebendiger Prozell. Alles hiingt mit allem zusammen. Wir er-
heben uns mit dieser Beziehung alles Endlichen auf ein Unend-
liches keineswegs in die mystische Region der Metaphysik, son-
dern bleiben im Gebiet der erfahrensmillizen Wirklichkeit, die
eben eine natiirliche Unendlichkeit hat. Aber zu diesem Begriff
des Unendlidien fiihrt die Erkenntnis notwendiger Weise. Das
Naturganze besteht so fiir uns aus drei Hauptgliedern: aus der
sinnlich zugiinglich gewordenen Natur, aus der noch nichi zugiing-
lichen, aber mit spiiterem Fortschritt immer mehr zugiinglich wer-
denden Natur, und aus der fiir uns sinnlich niemals ganz erreich-
baren Natur; niemals nimlich kann der Teil das Ganze in sich
aufnehmen. So lehri dic Analyse des Erfahrungverhiiltnisses,
daft die Allmadii, von der wir leizthin alle abhiingig bleiben,
'keine iibernatiirliche sein kann, wohl aber eine allnatiirliche ist.
Dieser Begriff der Allnatur, sagi Eongen Dicizgen mit Redht, ist
im System dieser Philosophie der naturmonistische absolute Hin-
tergrund, welder ohne Mystik der Wissenschaft die Biirgschaft fiir
GesetzmiiBigkeit, Zusammenhang wie Logik gibt, dazu der Kunst
die Gewiihr reidhster Phantasieentlaltung. Ja, man kann mit die-
sem Naturmonismus sogar cine pantheistische Religion in Ein-
klang bringen, sofern unter Religion die Beziehung des Men-
schen zur unendlidien und gesetzmilligen Naturallmacht verstan-
den wird, die zwar unaunskenntlid bleibt, aber doch immer
besser erkenntlich wird,

Alle diese philosophiscien Fragén werden von Eugen Dietz-
gen in lebhafter Auseinandersetzung mit den Anschauungen von
‘Marx, Engel, Verworn, Mach u. a. gekliirt, so dall auch dieses
Biichlein wohl geeignet ist, aus der toten Starrheit eines ver-
alicten Dogmatismus zum lebendigen kritischen Philosophieren
hinzufiihren.

Ist die Freimaurerei eine religiéose oder eine
ethische Bewegung?

Wenn wir auf diese Frage eine Antwort geben wollen, so
miissen wir zuniichst fesistellen, was eine religise und was eine
ethische Bewegung ist, an weldien Merkmalen wir die eine und
die andere Bewegung erkennen, wie die Begriffe Religion und
FEthik sich nad: Umfang und Inhalt zueinander verhalten.



Jede Religion setzt sich ihrem Inhalt nach aus vier Gebieten
Ziusammen

aus ciner raumlichen Weltanschauung,
aus einer kausalen Weltanschauung,
aus einer Ethik und

aus einem Kultus.

In riiumlidiem Sinn beschriinkien sich die religibsen Vorstel-
lungen der Familien und Sippen auf den engen Kreis, den sie
kannten. In ihrer nidistien Umgebung wohnten,nach ihrer Mei-
nung die Ahnen, die Geister und Gespenster, die Wassermuhmen,
Nixen, Riesen und Zwerge. Fesselnde Erzihlungen und Sagen
breiteten sich aus, soweil die Spradie verstandem wurde. So
entwidcelten sich die Volksreligionen der Agypter, Juden, Grie-
chen und Germaren. Als die Volker miteinander in Beriihrung
und in nitheren Verkehr traien, als ihre Welterkenninis sich er-
weilerte, entstanden die Weltreligionen des Buddhismus, Christen-
tum und Islam. Sie sind aber nur Weltreligionen in beschrank-
tem Sinne, sie sehen die Erde als den Mittelpunkt des Alls an.
Uber diese geozentrisdie Auffassung hinausgegangen sind die
Lehrer des Deismus, Pantheismus und Monismus. Wir haben in
den Religionen eine Entwickelung der Erdkunde in grofien Ziigen.

Ebenso deutlich zeigt sich in der Geschichie der Religionen
die fortschreitende Erkenntnis iiber Ursache und Zusammenhang
des Naturgeschehens. Die Volksreligionen kennen fiir jede Na-
turersdieinung, fiir jede Bewegung eine Gotiheit. Im Judentum,
Christentum und Islam sind Werden, Entfalien und Vergehen
dem Willen eines einzigen Gotles anheimgegeben, Er kann han-
deln nach seinen eigenen Gesetzen, und er kann siec audi auf-
heben und Wunder fun. Der Deismus verselzt diesen ecinzigen
und letzten Goit jenseits der Grenzen des Erkennbaren und
spricht ihm jeden Einflul auf den Gang der Naturgesetze ab.
Im Pantheismus sind Gott und Welt untrennbar verbunden, und
der Monismus identifizieri sie zu ciner Wesenseinheit. Die Ge-
schichte der Religionen und der Gétler ist eine Geschichte der
Naturerkenntnis in groflen Ziigen,

Mit jeder Religion ist dritiens eine Ethik verbunden. Die
Taten und Werke der Ahnen dienten den Nadikommen als
Richtschnur. Die Volksreligionen stellten Geseize auf [iir das
Verhalten der Volksgenossen gegeneinander. Der Fremdling war
meistens von der Wohltat solcher Geseize ausgesdhlossen. Die
Weltreligionen gaben Sitienlehren fiir alle Menschen; sie han-
deln freilich heuie nodi nicht danach. Die moderne Welt-
anschauvung hat die Ethik wie jede andere Wissenschaft aus der
Bevormundung durch ein hitheres Wesen entlassen. In diescr
Freiheit hat die Ethik sich enifaltet, sie hat einen ungeheuren
Beitrag geliefert fiir sittlidie Gestaltung des Menschenverkehrs
(Abschaffung der Sklaverei und der Ketzerverfolgung) und sie
ist der widhtigste Fakior fiir jeden weiteren Fortschritt.

Endlich betreibt jede Religion einen Kultus. Opfern, Beten,
Fasten, Wallfahrten, Gétzen- und Gitterbilder, Tempel und Dome,
Musik, Dichiung und Malerei sind Ausdrudismittel dieses Kultus.
Nur die moderne Weltanschauung kennt keinen Kultys. Dafiir
findet sie aber an der Natur und an den Schipfungen Amu Kunst
ihre Freude. Sie stellt sie nidht in ihren Dienst, sondern sie be-
trachtet Wissenschaft und Kunst als ihre Muiter, unter deren
Pflege, Fiihrung und Liebe sie herangewachsen ist.

Und nun zu der Frage: ist die I'reimaurerei eine Religion?

Wir miissen diese Frage nach den vorstehenden Ausfiihrungen
bejahen. Die Freimaurerei vertritl eine riumliche Weltanschauung,
sie hat sich das Weltbild des Deismus zu eigen gemacht. Nicht
die Erde ist ihr der Weltmittelpunkt, diese ist nur einer von
vielen gleidhariigen Kérpern, In gleichem Sinne spricht die Frei-
maurerei von dem A. B. aller Welten. Wir Reformfreimau-
rer sind der wissenschaftlicien Entdedkung weiter gefolgt zum
Pantheismus und Monismus. Wir kennen keinen von der Welt

" getrennten Gott. Wir sprechen mit Goethe:

»Was wiir’ ein Gott, der nur von auflen stieflle,
Die Welt im Kreis am Finger laufen lielle?
Thm ziemts, die Well im Innern zu bewegen,
Natur in sich, sich in Natur zu hegen,

So dall, was in ihm lebt und webt und ist,
Nie seine Kraft, nie seinen Haudh vermilit.”

In diesen Worten kommt zugleich unsere kausale Weli-
worstellung zum Ausdrudc. Wir kennen nur ein Werden, Leben
und Vergehen nach den Geseizen der Natur. Jede angebliche Ab-
weichung von diesen Gesetzen ist ein Erzeugnis mensdilicher
Phantasie. Deshalb hat weder ein Welibaumeister noch eine All-

. machi Raum in unserer Weltanschauung.

Und die Freimaurerei hat eine Ethik. Wenn wir sprechen
von der Arbeit am rohen Siein, von den Sinnbildern als Ansporn
zu rechtem Handeln, wenn wir uns einc Bruderschar nennen, die
die ganze Menschheit umfaBt, so bekennen wir uns zu sittlichen
Geboten, wie sie hoher und edler niemals aufgestellt und erstrebt
worden sind.

iUnd endlich haben wir einen Kultus in dem Aufbau unseres
Tempels, in unserm Ritual und in unserer Lebensfiihrung nach
den Grundsiizen unserer Anschauungen. Wir haben diese Kult-
handlungen der Natur und dem Bauhandwerk entnommen; wir
fithlen uns aber berechtigt und verpilichiet, jedes Werk ernster
und hoher Kunst zu unserer Erhebung und Freude zu benutzen.

So siellt sich die Freimaurerei nicht nur als eine ethische,
sondern als eine viel umfassendere Bewegung dar. Dies geht nidht
nur hervor aus unsern Grundlehren und aus unserm Ritual, son-
dern auch aus unsern laufenden Arbeitsplinen. Da ist kein Ge-
biet der Frkenntnis, der Moral, der Kunst, das nidit zur Be-
sprechung kommt. Aus diesem Grunde fiihlen wir auch in unsern
‘Tempeln und in unserm Bunde uns emporgehoben iiber den engen
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Bezirk unseres tiglichen Schaffens und Wirkens, wir versuchen,
die Kleinarbeit des Tages und der Arbeitsstitte in ihrem Zu-
sammenhange mit den Ereignissen der Zeit und der Welt zu er-
fassen: wir bemiihen uns, am Aufstieg der Mensdiheit mitzu-
arbeiten, alles zu fordern, was sich an gleichgerichicien Kriiften
regt; und im Vorgefiihl soldhes Werdens in naher und ferner Zu-
kunft, im Gefiihl der Verbundenheit unseres Wirkens mit den
Geistern alles Groflen und Guten ,genieflen wir den hédisten
Augenblidk.” —

Manchem Br. wird es befremdend vorkommen, daf ich die
Freimaurerei fiir eine religiose Bewegung erklire. Er hat sidy
vielleicht nach langen und harten inneren Kimpfen von den ver-
nunfiwidrigen Lehren der alien Religionen frei gemacht, und nun
soll er in einer Bewegung sichen, die mit jenen alten Auffassun-
gen doch noch verwandt ist?

Ich habe in meinen Ausfithrungen absichtlich nichts erwihnt
von den vernunfiwidrigen Dogmen der alien Religionen, nichts.

von den Grausamkeiter, mit denen sie sich geschiindet haben, -

nichts von dem Betruge, den sic an den Vilkern begangen haben,
nichts von der Herrschafi und Madht, die die ,,Diener” dieser Re-
ligionen iiber die Gewissen und die Giiter der Menschen sich an-
geeignet haben. Uber alle diese Dinge gibt es fiir uns als mo-
derne Mencchen und als Freimaurer nur eine unbedingte Ab-
lehnung. Es sind Verirrungen des menschlichen Geistes, die Jahr-
hunderte lang jeden Fortschritt gehemmt haben. Idh habe viel-
mehr die Religionen betrachiet als Manifestationen menschlicher
Erkenntnis in vergangenen Zeitaltern, ich habe {(nach bekanntér
Auffassung) den geradlinigen Entwidkelungsgang der Welt-
erkenntnis ausgezeichnet, ohne die Kriimmungen, Irrwege und
Riigkschlige zu beachten, und ich bin der Meinung: es ist fiir uns
Reformfreimaurer ein befriedigendes Siiidk der Selbsterkenntnis,
dafl wir uns an der Spitze einer Bewegung schen, die in den
Jahrtausenden wurzelt und in die Zukunft weist. Denn weil wir
keine Dogmen, ,seien sie religiiser oder wissenschaftlicher Art,”
anerkennen, so haben wir — zum ersten Mal in der Geschidite —
die Aussicht, daB wir nidit veralien konnen, dalt wir wadchsen
und fortbestehen werden in Zeiten, die wir heute weder erkennen

noch ehnen kénnen.
Br. Wilh. Méllenr,
Or. Hamburg 1.
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Uber die Religion sind die Ansichten geteilt: die Einen er-
blidken in ihr eine goitliche Einrichtung, die Andern einen Aber-
glauben kindlicher Vilker oder eine private Angelegenheit des
Gemiits. Wie stellen wir uns zu diesen widersireitenden Mei-
nungen?

Ohne Zweifel hat die Religion Jahriausende lang als ge-
staltende Kraft in das Leben der Volker eingegriffen. Schwerlich
hiitte sie soldie Madht erlangen konnen, wenn sie nicht einem

rein menschlichen Bediirfnis enispriinge, in dessen Befriedigung
ihre kulturelle Bedeutung liegt. Ebenso gewil sind die einzel-
men Formen, in denen das religidse Bediirfnis Gestalt wurde,
historisch bedingi und behaftet mit den Sehladken des Allzu-
Menschlichen.

Mogen die Einen vom Dunstkreis der Religion, in die sie
hineingeboren wurden, so umnebeit sein, dall sie den reinen
Kern von der verginglichen Schale derselben nidit zu scheiden
wissen. Mogen die Andern aus Mangel an religiosem Instinkt
mit der unreinen Schale den reinen Kern der Religion verwerfen.
Das D asecin der Religionen gibt Kunde von einer ewigen Sehn-
sucht der Mensdiheit, die nach Iirfillung diirstei. Und Simmel
hat Redit, wenn er sagt: ,Dic Energien, weldie die (historischen)
Religionen hervorgetrieben haben, sind nidht in deren Verging-
lichkeit mit hineingezogen.”

Die beunruhigende Situation, in der wir IFreimaurer uns
.dieser Tatsache gegeniiber befinden, nétigt uns zu der Selbst-
besinnung: Ist dic I'reimaurerei eine religiose oder eine ethische
Bewegung? Die Antwort auf diese 'rage wird davon abhiingen,
wie wir das Wesen der Religion und das Wesen der Ethik be-
stimmen,

Mit dem Wort Religion verbindet fast jeder einen an-
deren Sinn, obwohl dieses Wort auf eine grolle Zahl wirklicher
Kultur-Phinomen iibereinstimmend angewendet wird. Um das
Wesen der Religion allgemeingiiltig zu bestimmen, miissen wir
fragen: Was ist der gemeinsame Gegenstand der versdiiedenen
Religionen?

Nadh weit verbreiteier Auffassung: Goit. Aber der Buddhis-
mus kennt keinen Gott. Auch ist der Gottesbegriff schwankend
und deshab ungeeignet, das Wesen der Religion allgemeingiiltig
zu bestimmen,

Der gemeinsame Gegensiand, auf weldien der Blide aller
Religionen geriditet ist, stellt sich dar als das, was der Welt
ihren’ Zusammenhang und dem Leben seinen Sinn gibt, Dies hat
niemand klarer erkannt als Arithur Schopenhauer, weldier sagt:

.Der Mensch, wie er in der Regel ist, hat urspriinglich fiir
nichts anderes Sinn als fiir die Befriedigung seiner physischen
Bediirfrisse und Geliste, und darnach fiir etwas Unterhaltung
und Kurzweil. Religionsstifter und Philosophen kommen auf die
Welt, ihn aus seiner Betiubung aufzuriitteln und auf den hohen
Sinn des Daseins hinzudeuten: Philosophen fiir die Wenigen. die
Eximierten; Religionsstifter fiir die vielen, die Mensdiheit im
Groflen . . . . (Dialog iiber Religion}.

Die Einsichi nun, dal} die Religionen den Sinn des Lebens
zum Gegenstande haben, fiihrt zu der Frage: Gibt die Reli-
gion AufschluB iiber den Sinn des Lebens?

Mit der Auslegung des Lebens hefaflt sich ja audh die Phi-
losophie. Von spezifisch religiosen Aufschliissen koénnie nur die
Rede sein, wenn es auller der normalen Iitkenntnis nodh eine

s
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iibernatiirliche Erkenninis giibe. Normale Erkenntnis setzt side
zusammen aus Beobachtung und Denken. Sie besteht in einer
gedanklichen Ausdeutung beobachteter Tatsachen, und zwar in
einer moglichst einfachen hinreichenden Erklirung ihres frag-
wiirdigen Zusammenhangs. Die normale Erkenntnis fordert
scharfe Beobachtung und scharfes Denken. Aus Furdit vor dem
Kopfweh, das diese bereiten, versuchte man, die ,,eisernen Tore™
des Fragwiirdigen gewaltsam zu sprengen. Man verzichiete auf
den dornenvollen Weg echier Erkenninis und fliichiete in ein
Reich iibernatiirlicher Aufsdhliisse.

In der ,iuBleren Offenbarung” wird die religitise Gewiltheit
vermittelt durch Gottes Wort und Erdenwandel, Engelshotschaf-
ten, Erdbeben, Brand, Pest und dergleichen. Bei der ,inneren
Offenbarung” findet in Erleuditungs- und Inspirations-Zustiinden
eine Versdhmelzung mit Gott stait. Der Mensdh ergreift Gottes
Wesen in ekstatischer Schau. Bei der ,,moralischen Offenbarung"
wird die Existenz Gotles, die Unsterblichkeit der Seele und die
Freiheit des Willens vom sittlichen BewuBtsein ,,postuliert”. Bei
der ,,symbolischen Offenbarung” erschliefit sich das Unerfahrbare
der religitsen Einsicht in Sinnbildern und Gleichnissen.

Die Wahrheit der dulleren Offenbaryng wird verbiirgt durch
heilige Schriften und Wunder, durch die Frhabenheit der Lehren
und durch die Reinheit ihrer Verkiinder. — Aber: Beweist die
Reinheit des Verkiinders diec Wahrheit der Lehre? Die heiligen
Sdirifien widerspredien einander. Und Wunder sind nachweis-
lich noch nicht bechaditet worden.

Die Wahrheit der inneren Offenbarung wird verbiirgt durch
Beseligung des Gemiits und moralische Stiirkung. — Aber diese
Momenie beweisen nichis fiir das Vorliegen von Erkenninis, da
jede Besonnenheit fehlt. Nicht aus der Besonnenheit ent-
springen die mysiischen Gedanken, sondern aus Rausch, Narkose
und Selbsthypnose.

Die Wahrheit der moralisdhen Offenbarung wird verbiirgt
durch die Reflexion, daf} alles sittliche Sireben sinnlos wiire ohne
die Vorausseizung ewiger Vergeltung. — Aber die wahre Her-
zensgille sirebt nach dem Guten nicht um irdischen oder himm-
lischen Lohnes willen, sondern nur um des Guten selbst, d. h. um
der Mensdiheit willen.

Die Wahrheit der symbolischen Offenbarung wird durdr
nichis verbiirgt. Fine edite und urspriingliche Quelle der Fr-
kenuvinis sind Symbole nicht. Sie sind nur der Ausdrudk bereits
vollzogener Erkenninis und dienen nur zur Mitteilung an Andere.
Sinnbilder und Gleichnisse beweisen nidit, was ist, sondern
illustrieren nur, was gemeint ist,

Allgemein kénnen wir sagen: Wo von religitser Erkenntnis
die Rede ist, da ist sie nicht echt. Wo aber ecite Erkenntnis
vorliegt, da ist sie nicht religi o s, sondern folgt den Regeln der
Logik. Daraus folgt: Das religidse Verhaltenist nicht
intellektuell

Religion ist also nidht eine Erkenninis der leizien Zusam-
menhiinge, nicht eine gottliche Offenbarung, nicht ein Aufschluft
iiber den Sinn unseres Daseins. Religion und Lrkenntnis sind
heterogene Lebensmiichie. Was ist nun Religion? Liegt sie nicht
im Reidie des Logos, so bleibt nur iibrig das Reich des Ethos.

Unter ,Sittlichkeit® versiehen wir allgemein die redite
Richtung des Willens. Da unser Wille stets auf ein Ziel
geridhiet ist, so miissen wir fragen: Was ist das ho diste Ziel?
Ein von Allen gewollies Ziel ist noch nicht enidedit. Ob ein sol-
ches existiert, ist fraglich. Da aber ein allgemeines Ziel
nicht abgewiesen wurde, miissen wir fragen: Gibt es ein for-
males Merkmal fiir die rechite Richiung des Willens? Ein sol-
dies erblidkt Kant in seinem kategorischen mperativ, weldher
larmiet: Ilandle so, daB der Grundsatz Deines Willens als all-
gemeines Gesetz gelien konnte!”

Aber diese Bestimmung ist nur scheinbar formal, Wenn nicht
cin erspricBliches Gemeinschaltsleben als Zicl vorausgesetzt wird,
ist diese Formel unbrauchbar. Kant hat weder gezeigt, warum
dies Zicl von Allen erstrebt werden mull, nodi hat er gezeigt,
w orin denn ein erspricliliches Gemeinschaftsleben besteht. Bes-
ser formuliert Lipps den obersten Grundsaiz: Jlandle so,
daB DuDivselbertreu scin kannsi! Dabei ist kein
bestimmies Ziel vorausgescizt. Der Sinn des Satzes ist der: Be-
sinne Dich aul das hodisie Ziel, das D u im Grunde Deines Iler-
zens willst, und bleibe ihm treu!

Raoul Ricdhter formulicrt den Grundsaiz: ,Wer den
Zwedt will, mull} auch die Mitiel wollen®

Niemand kann beliebig vielen Zielen nadhstreben. Niemand
kann zweien Herren dienen. Wer cin Ziel will, mul} alle iibrigen
im Kollisionsfalle vernachliissigen. Wer andern Ziclen Konzes-
sionen macht, ist inkonsequent,

Wer ein hochstes Ziel will, fur den ergild sich ein ,,System
der Zwedie”. Prallt ein hoherer Zwedc mit cinem niedrigen zu-
sammen, so wird letzterer geopfert. Iis kann fiir den Menschen
nur ein Ziel geben, daser kcinem andern Zwedke oplern
wiirde. -

Wer das Ziel will, mull auch den Weg wollen. Das Ziel
wird gesetzt, der Wep erkanni. Das Wohl der Menschheit
Kavn ich in freier Wahl wollen. Wovon es bewirkt wird,
kann ich nicht wihlen. Gesetze des Wirtschafts-Lebens schrei-
ben es mir vor. Wiihlen kann idi nur, wo zwei Wege zum selben
Ziel fiihren.

Wir kommen zu dem Schlufi: I's gibt nur cine Art des Ver-
haltens, die als richtig anerkannt werden mufl. Und das ist —
die Konsequenz Inder Treue gegen sich selhst zeigt sich der
Charakier.

Wie verhilt sich nun die Religion zur Ethik?

Das oberste Gesetz des Willens: ,,Sei Dir selber treu!” muft

inder Religion wie m der Ethik gelten. Was die Religion vor




der Ethik auszeidinet, 15l die Setzung eines bestimmien h o ch -
sten Zieles. Religion ist cine Erweiterung der Ethik.
Sucht der Mensch sein letzies Ziel in der Erfiillung des Tebens-
Sinnes, so steigert sich der ethische Wille zum religiosen,

Die Frage ist: Mufl der Mensch sein letztes Ziel mit dem
Sinn des Lebens in Einklang bringen? Mol der aul's Einzelne
geridhtete Wille sich zum religiosen Willen steigern? Die Frage
ist schwer zu beantworien.

In meinem Aufsatz uber . LYie Auafgaben der Philosophie und
ihré Bezichungen zur reimaurerei” habe ich zu zeigen versuchi:

Der Mensch der natiirlichen Epoche fithlt sidh mil dem
Lebens-Ziel verbunden durch den Ahnen-Kult. Indem er das
Wohl der Familie fordert. glaubt er den Sinn seines Lebens
zu erfiillen. :

Der Mensch der moralischen Epodie sicht im Gotie sei-
nes Volkes den Schipfer und Gesetzgeber des Lebens. Tudem er
das Wohl seiner Nation fordert, glaubt er den Sitnn seines
Lebens zu erfiillen.

Der Mensdh der kommenden Epodie wird keine anderc
Bindung kennen als die an das Ziel alles Lebens. gesetzt von der
schiipferischen Kraft der Natur selbsi. die in ihm Fleiseh und
Blut geworden. Sein Ziel ist dic Mensdiheii. Der Wille zar
Machi, der die Welt rvegiert, gelangt fir uns Meénschen zur
hochsten Erfiillung im Menschbeils-Dienst. Denn  die  grifte
Madit auf Erden erwirbt der Mensch, der sich durch den Dienst
an der Menschheit verewigl.

Nun enischleiert sich uns audh das Verhiilinis von Religion
und Philosophic. Beide sind auf dus gleiche Objekt gerichiet:
den ewigen Sinn. Der Philosoph will den Sinn des Seins er-
griinden. Der religivse Mensch will sich thm hingeben.

Die Hingabe an den Sinn des Lebens seizt aber eine be-
stimmie Deutung desselben voraus, mag letztere auch noch
so primitiv scin. In den historisdhien Religionen wird die Richiig-
keit soldher Deutung nidhi durdi Griinde erwiesen, sondern
diurch Dekrete und kivchliche Avtoritit. In ciner reinen,
iiber alle historischen Religionen sich  erhebenden Mensdi-
heits-Religion tritt an die Stelle der .Offenbarung®
die philosophische Erkenninis des hidhisten Zieles, Die forkenntnis
wird Fundament der Religion.

An Sielle der Offenbarung, dic ein absolutes Wissen weit
iiber irdische GewiBlheit hinaus verbirgen soflie. triit das Su-
cdien nach dem Sinn des Lebens. Jede Zeit wird ihn den Errungen-
schafien der Forschung gemif deuten. in dem Bewulisein, mit-
wirken zu durfen an der Evliillung einer unendlichen Aufgabe.

IDic Religion der Zukunft wird weder christlich noch
buddhistisch nodh taocistisdi — sie wird reitnmenscilich sein.
Siec wird den reinen Kern alier Rebigionen in sich aufnehinen,
niimlich: dic Hingabe an den Sinn des Lebens. Aber sie wird
die dogmatischen Deuvtungen dieses Sinnes zerbredien.

Iafit die Begriffe Religion und Ethik, wie lhr wollt: Worauf
.2s hier allein ankommen kann, ist keine Diskussion der Begriffe,
sondern cine Versenkung in die Sa die. FaBt man aber ,Ethik
.als die Lehre vom redhien Handeln und ,Religion” als Hingabe
an den ewigen Sinn, so leuchtet ein, dafB jede ethische Bewegung,
wenn sic sich nur selbst tief genug begretft, notwendig einmun-
den mull in eine religidose Bewegung.

Wenn wir Freimaurer in unserer symbolischen Sprache vem
Bau am Tempel der Menschheit reden, wenn wir im Pide
feierlich geloben, durch unser ganzes Leben diesem Ziele eu die-
nen, so wird wohl denilich genug, dall der Sinn unserer Boewe-
gung nicht eine inhaltlose formale Iuithik, sondern eine «inn-
erfiillte Z1el-Ethik ist. die als solche dic historischen Reli-
gionen abzulosen hat. Quod erat demonstrandum! leh fasse das
Ergebnis noch einmal kurz zusammen: )

Solange es der Wissensehaft nicht gelingt, den Sinn des Le-
bens zu ergriinden. miissen wir uns — bei Wahrung der wissen-
schaftlichen Exakiheit — daraul beschriinken. das Wesen des
Fthiscien rein formal zu bestimmen. Das Wesen des Ethisdien
ist rein formal nur bestimmbar als Treue des Mensdhen gegen
sich selbst, als Geradheit. Lauterkeit. Folgerichtigkeit des Cha-
rakters. Unbestimmt bleibt dabei der Inhalt des Ethischen, das
Ziel, das der Einzelne im tiefsten Grunde scines Herzens will,
Dieses Ziel ist Sache der personlichen Entscheidung und sieht
aullerhaldb des Berciches formal-cthischer Wertung.

Die iiberlieferien Religionen beschriinken sich nicht darauf,
soldhe Geradheit des Charakters zu fordern, Sie iiherlassen die
Wahl des hochsten Zieles nicht der freien persinlichen Enischei-
dung . Sie schreiben dem Menschen das hischsie Ziel. das er
zu erstreben hal. vor durch eine bestimmie dogmatische Aus-
legung des Lebens.

Die Frageist nun:

Zwingt uns die Ablehnung der avtoriiiren Religionen und
ihrer dogmatischen Auslegung des Lebens zu ciner Besdhriinkung
auf rein formale Bthik? Oder ist cine freie Religion denk-
bar? Wenn ja: Wodurdh undersdicidet sic sidh von der formalen
Ethik und von den autortiiirven Religionen?

Von der formalen Ethik unterscheidet sich die freie Religion
durch Setzung cines konkreten hiichsten Ziels. Von der autoriti-
ren Religionen unterscheidet sic sich dadurdh. dall sie ihr hidhstes
Ziel nicdit einer dogmatischen, sondern einee auf freie Forscdhung
sich stilizenden Auslegung des Lebens eninimmi,

Weun wir 'reimaurer den Sinn und das Ziel unsercs Lebens

im Bau am Tempel der Menschheit erblidien, und wenn unser

ganzes Leben erfiillt sein soll von der Hingabe an dieses Ziel.
s0 gehen wir damit weit uber den Rahmen einer rein formalen
Eihik hinaus, dic nur die Rechtwinkligkeit des Charakiers
fordert.




Unser Ziel entnehmen wir aber nicht irgend einer autori-
tiiren Religionen, sondern allein derjenigen Deutung des Lebens,
die unser Wahrheits-Cewissen- uns vorschreibt, gemill den fort-
schreitenden Iirrungensciaften der freien Forschung.

So verstanden ist freimaurerische Gesinnung nur ein andrer
Ausdrudk fiir freie Religiositiit, —

Es ist natiirhich nur ¢ine Frage der Benennung, ob wir die
Freimaurerei als eine ,religiose” Bewegung kennzeidinen wollen
im Sinne der ,freien Religion”, oder als eine .ethisdie” im Sinne
einer . Ziel-Ethik™. Denn beides ist ein und dasselbe.

Aber diese ferminologische Frage hai noch einen sadilichen
Hintergrund. Wenn-wir nimlich unsere Bewegung als cine ,.rein
cthisdie” kennzeichnen, so regt sich sehr leidit die Vermutung,
sie sei in religioser Hinsicht indifferent, sie iibe nidit nur die
Toleranz im Geiste Lessings, die das Streben nach dem Gu-
ten in jeder religitsen Verbriimung achtet, sondern auch jene
laue und flaue Toleranz, die nicht den Mut zur Wahrheit hat,
und die nidit wagt, im Kulturkampf die Waffen des Geistes zu
giicken. Mit andern Worten:

Wenn wir unsere Bewegung als cine bloft ethische kenn-
geichnen, o liegl die von einigen Briidern [akiisch vertreiene
Auffassung nahe, daff Religion PrivaffSache” sei. Nun aber
frageidr:

Wenn — wie es im Lehrbuch von Rudolf Penzig heifit -
Freimaurerei eine das ganze Leben des Menschen beherrschende
Richtung dos Wiilens, Geistes und Gemiites ist, — und wenn das
Ziel dieser Richtung eindeutig fesigelegt ist als Bau am Tempel
der Mensdiheit:

Wo bleibt da (neben der Hingabe an dieses Ziel) Spielraum
fiir cine in privater Lebensauffassung wurzelnde Privat-Religion?

Dummheit ist Privatsache. Schwadiheit ist Privatsache. Ge-
schmadklosigkeit ist Privatsadhe,

Die Frage nach dem Sinn des Lebens aber ist cin
Problem, das uns Alle angeht. Denn an sciner richtigen Losung
hiingt das Schidksal der Mensdiheit,

Be. Dr. Schirren. Hamburg 1L

»Freimaurerische Rundschauc«

Der Streit um den ,,GroBien Baumeister™.

Br. Oswald Wirtih; Herausgeber der Monaissdhrift . Le Symbolis-
me” veriffentlicht ebenda einen Aufsatz mit dem Thema der Uber-
schrift, den die . Leudiie” in Nr. 12 von 1928 wiedergibt.

Br. Oswald Wirth ist bestrebt, den Streit, der in der A. M. J.
2wischen der holliindischen Maurerci und dem Groflorient von Frank-
reich besteht aus der Well zu schaffen. Sicher, ein lébliches Beginnen,
znmal wenn man hedenkt, dafl hinter der holliindischen Auffassung die
angloamerikonisdie steht, und dic Welteinigung der Freimaurerci von
der Schlichtung dieser Differenz (und der Bibelfrage!) abhiungt.

Wie denkt sich nun Br. Wirth die Yersshnung der beiden dodi recht
kontriiren Gegensiitze? Er ist bestrebt, beiden Parteien MiRverstind-
nisse nachzuweisen und so auch die Schuld an dem Zerwiirfnis gleich-
miiflig zu verteilen. Das ist taktisch vollkommen richtigz. Ob man da-
mit ein wirklich haltbares Ergebnis erzielen kann oder nidit etwa eine
w._ozo Ubertiindiung charakieristischer Gegensiitze, das ist eine offene

rage.

Schen wir zu, was Br. Wirth vorschliigt. D. h. eigentlich schliigt er
nichis vor. Er legi blof} als Spezialist fiir Symbolik dar, dalf beide
Auffassungen, die holliindische wie die franzisische dameben gehen,
indem sie den Gr. B, mit der Vokabel ,.Goll" gleichsetzen. Er ist viel-
mehr der Genius der Ardhitektur, iiber den nichis ausgesagt, sondern
geschwiegen wird.

»Als unsichibarer Baumeister, bleibt er unbekannt und erwarlet von
seinen Werkleuien nur Einsidit und Eifer in der Erfiillung ihrer Auf-
gabe. Er ist kein aul Opfer und Sdimeichelei begicriger Gotze, keiner
jener Gitler, dic den Mensdien nur schufen, um sidh anbefen zu lassen.
Der Gott, den dic Bauleute sich geben, ist eine Wirklidikeit, die sie
verehren, aber iiber weldie sie, weil sie abzuirren fiirditen, sdiweigen®,

Man wird hier unwillkiirlidh an die gnostische Annahme erinnert.
dall neben dem guten Gott ein besondrer Welischiopfer besteht, ein
Demiurg. Also eine Art spezilische Maurergottheit, die mit dem Goit
des Glaubens nicht verwechselt werden darf, daher auch dem Ungliiu-
bigen keinen AnstoRl geben kann, da sic eben nur als Symbol irgend
einer stiindig in der Weil wirkenden Realitiit nufgefallt werden darf.

Br. Wirths Standpunkt ist damit wohl ganz loyal und objektiv
gekennzeichnet. Ist er aussichtsreich? Ich kann es mir nidt denken.

Diese zarte ideelle Konstruktion wird von der Massivitiit der welt-
anschaulichen Gegensiitze einfadi erdriickt. Der Gliubige wird den
GrB. immer eifervoll an seinen Wagen spannen und der Ungliinbige
wird sich hiiten vor cinem Zeichen Reverenz zu machen. das eben doch
von seinem Standpunkt aus ein Zeidien der Unlreiheit ist und tatsiich-
lich ja zur geistigen Kneditung der Mensdien verwendel wird. Mit
inneren Vorbehalten, was man sich dabei privalim denkt, kommt man
nicht weiler .denn die Huflere Wirkung der Anerkennung des Gr.
B. bleibt bestehen, solange der Finzelne seine Vorbehalic nidit offen
ausspricht. Damit aber wiire das Ganze wieder zwedklos. Man kann
vielfach die Ansicht vertreten hiven. dafl jenes Jahr 1878, in dem der
Groflorient die Streichung des ABAW. und die Entfernung der Bibel
beschlofl, ein Ungliicksjahr fiir die Freimaurerei gewesen sei weil eben
damit dieses unheilbare Schisma in dic Freimaurerei gelangt sei. Wir
kisnnen diese Ansicht nicht {eilen, sind im Gegenteil der Meinung dalt
dieser Yorgang eine mutige Tat des Groflorient war.
der einen notwendigen Forisdiritt anbahnte. nimlidi den Versudi die
Freimaurerei in Einklang zu bringen mit dem modernen Denken. Der
FzaS5 hatbewufit diese beiden Reformtaten zur Grund-
lage seiner Existenz gemacit und wird nidht davon
abgehen kénnen ohne sich selbst anfzugeben

Die Klage iiber das hierdurch veranlafite Sdiisma ist unbereditigt.
Denn es war keine notwendige Folge der Reform. sondern einfach
intolerante Machtiibung. Wir wiirden auch von dem Vorwurf des
Schisma nicht zuriickweichen, da schlieRlich jeder Forfschritt anf einer
Abweichung vom Alten auf einer Trennung von bisherigen Anforititen
m.m_.___: und billiger nidit zu hahen ist. Will man absolute Einigkeit um
jeden Preis, so hemmt man den Forischritt und fiihrt cine chinesische
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Mauer auf. Aber dieses Schisma war gar nidil notwendig. Denn die
Reformer haben nie verlangt, dafl die Andern diese Reformen auch ein-
filhren sollen, sic haben nie verlangt, dafi sie cbenfalls den G. B.
streidien oder die Bibel beseitigen sollen, widrigenfalls sie mit ihnen
mehit mehe als Freimaurer verkehren wiicden, Nur umgekehrt ist es
gesdichen und wird es heute gefordert, zur Verhinderung eines zwel-
feilosen Fortschrittes. Das ist der springende Punkt! Die Reformer
verlangen nidit auch etwa von ihren Anhiingern, dall sie den
ABAW, abschwiren oder die Bibel mifladiten, sie verzichten nur auf
det Gebrauch dieser Symbole, da er als fortschrittfeindlich empfunden
werden kann, da er Nichtgliubige abzusdirecken geeignet ist, die dod
wohl wudh unier den freim. Mensdibeitsbhepriff fallen.

Um eine alle sdilimme Intoleranz zu bescitigen, haben die Refor-
mer ABAW. und Bibel bescitigt. Diese Beseiligung ist ohne eine neue,
eine andere Intoleranz erfolgt, denn keineswegs werden dadurch Got-
tes- und Bibelverehrer zur Aufgabe ihres Standpunktes gezwungen.
Sic miissen sich nur daran gewohnen, duafl thre Ideologic nicht in den
Svmbolen zum Ausdruch kommt, da sie eben, nidit mehr wie friiher
cine allgameine ldeologic ist, sondern nur die Ideologie einer bestimm-
ten Weltanschauungspariei. Infolgedessen ist sic nicht mehr geeignet
zum Ausdrudk des allgemeinen Gemcinsdiaftsbewulfitseins zu  dienen,
wirkt sie nidit mehr verbindend, sondern trennend.

Dic Relormer regisirieren cinfach dicse Tatsache unsrer geisti-
gen und kulturellen Entwicklung und tragen damit einem notwendigen
Bediirfnis Rechnung. Eine Orgunisation, die sich dem Zeitbewufitsein
nicht anpalt, hinter ihm zuriidkbleibt, mull notwendigerweise verkalken
und iiberaltern. Und ist ¢s nidit dem Freimauvrer sympathisdi, dafl von
<den Reformern der Zirkel der Toleranz weiler gezogen wird als bisher?

Die Vorwiirfe gegen sic sind daher audh vom speziell freimaureri-
schen Standpunkt aus unhaltbar, vertreten doch gerade sie den Maxi-
mum der Toleranz. Audh die dufiere Einigung der Freimaurer der gan-
zen Welt wiire es nidit wert, deswegen den errungenen Fortschritt
preiszugeben. Wiirden sie nadigeben aus falsdier Einigungssentimenta-
litiit, so wiirdie die ganze Freimaurerei cine nnbezweifelbare Einbufle
an Anschen erleiden. Die Reformer sollten sich aber audh nicht in die
Defensive treiben lassen. Sie wollen ja blof von den Andern toleriert
werden. Sie selbst sind dazu bereit. Wenn es die Andern nichi sind, so
gibt es nur cine Moglichkeit zur Einigung der Freimaurerei, nimlich
den dall auch das alte Maurertum eiwas von seiner Starrheit aufgibt
und sich zur gleichen Toleranz enischlieRt, die ihr von der Gegenseite
von jeher angeboten wurde.

Wenn wir die Dinge im rechten Lidit betrachien werden wir daler
guch dem Vorsdilag von Br. Wirth nicht beitreten Kénaen.

M. S

Das Geheimnis der Freimaurerei,

In der Wiener Freimaurerzeitung Nr. 3 enfwidkelt Br. E. Balog
Wicn, Ansdwuungen iiber das Geheimnis der Freimaurerei, die groftic
Beaditung verdienen.

Er wendet sidi sdinrl gegen die Annahme cines Geheimnisses, auch
das freimaurerische Erieben it er nidit als Geheimnis gelten.

Er entwidkelt dic freimaurerische Tdee aus dem Gegensatz zu allen
andern Gemeinsdhaftsideen Alle Gemeinschaften hesitzen und brauchen
nach seiner Meimung cin Dogma sonst sind sie unfihig zn handeln.
Die Freimaurerci hat cin soldws Dogma nicdht. Sie verkiindet eine

weitherzige Form der Sclbstbeherrschung, indem sie fiir die Aditung
der Meinung des Andersdenkenden eintritt. Die Frmrei will die Selbst-
heherrschung bis ins Massengesdiehen hineintragen und das Individuum
ohne Aniustung seiner Dogmen veranlassen, auch als Massenindivi-
dunwm, ulso seiner individuellen Handiungsfreiheit in hohem Mafle be-
raubt, Duldsamkeil walten zu lassen. Die Adogmalik der Freimaurerei
benimnmt ihr die Moglidikeit zu kollektiven Handlungen, Verf, ist der
Ansicht, daft die Brr., die an einen konkrelen Akfivismus glauben, dies
sich so vorstellen, dafl sich der Bund an irgend eines der Dogmen an-
schlieflen soll. Dies wiirde sicherlich theorelisch sowohl wie auch prak-
tisch dic Aufgabe des eigentlich Treimr, Standpunkt bedeuten. Die
cinzig mogliche Forin des Aktivismus ist nach B.: Erzichung der Brr.
zur Toleranz, zum Humanitiisgedanken und in ‘der langsamen Be-
einflussung auf diesem Wege”. ,Dogmen entstchen, Dogmen ringen
miteinander, Dogmen verschwinden, Bs gibt keine ewigen Dogmen
Der [freimaurerische Gedanke allein ist cwig, der fiir den Burg-
frieden der ringenden Dogmen Siellung numi

Zu diesen Ausfithrungen, die von prinzipieller Widhtigkeit sind, lefie
sich mandies sagen. Zunadhsi wiire es immer gut zwischen den sogenannien
ewigen Doginen, die allein die Kirdie beansprudit zu unterscheiden und
anderen. die doch nur auf Zeit gemeinl sind, zwischen Erkenntnisdogmen
und praktischen Willenszielen. Und ob die Freimaurerei selbst nichi
doch auch ein Minimum von Dogmen hat? Z. B. den Glauben an die
Miglichkeit der Seibsterzichung, an den guten Kern im Menschen? Und
der Humanitiitsgedanke? Demnadh ist der sicher nur begrenzt migliche
Aktivismus der Freimaurerei doch nicht so inhalislos und rein formal.

Von der A. M. .

Bei der Tagung des beratenden Ausschusses am 9. Februar 1929
in Paris wurde bemiingelf, daB das Jahrbuch andh nicht anerkannte
GroBlbehbrden enthalte. Bei der niichsten Auflage soll nun die Fio-
richtung getroffen werden, daR maurerische Verbiinde, an deren Regu-
laritiit Zweifel bestehen, in einer besonders gekennzeichneten Abteilung
zusammengefallt werden. .

Das beirifft haunptsichlidi den FzaS. Das niichste Mal wird man
woh! den Antrag stellen, die nicht reguliiren Verbiinde iiberhaupt weg-
zulassen, Wie es beim ,Dalen” audh geschehen ist.

Als Ort des niichsien Kongresses wurde Briissel bestimmt, wo
gleichzeitig ein allgemeiner Freimaurerkongref stattfinden soll, der
nur die Friedensfrage behandelt.

Der Konvent der AMJ. wird sich mit der Frage der Freund-
schaftsbiirgen und mit dem Versudv der Aufstellung ecines rituellen
.Mindestprogramms" befassen, das bei der Einweihung der Suchenden
einzuhalten scin wird.

Wieder eine Verrufsklage.

In einer Versammlung des Tannepbergbundes in Stade waren
die Namen von Freimaurern genannt und aufgefordert worden bei
den ,Logenbriidern" nicht zu kaufen. Auf erhobene Klage wurde aul
dem Wege cinstweiliger Verfiigung fiir jede derartige Bekanntmachung
eine Sirafe von 1000 Mark ausgesefzt. (Wiener Fr.-Zip.) )

AltpreuBlische Bannbullen.

Die grofe Landesloge und die drei Weltkugeln haben neuerdings
ihren Mitgliedern jede Teilnahme an Freimaunrerkongressen untersagi,




die letztere besonders an dem Manoheimer, dessen Meidung sie fiir
seil:stverstidndlich hiilt. {(Auf der Warte)) ] y )

Unsre Mannheimer Manifestation ist iibrigens diesmal audh in
der Wiener Freimaurerzeilung angezeigt.

Eine internationale Loge in Paris.

Die Loge .,Les Amitiés Internationales” in Paris
{Grande Loge de France) hat sich folgende Ziele gesetzl: y

1. Vereinigung aller in Paris wohnhalten ausliindischen wnmamn.
die nidit einer nationalen Loge unter der Obedienz der O L. angehéren.

2. Empfang aller voriibergehend in der franzésischen Em:w.T
stadt weilenden auslindischen Freimaurer in feierlichen Arbeiten, die
an jedem zweiten Donnerstag im Monat 9 Uhr 30 abends im Tempel 8,
rue Putcaux stattfinden. .

5. Veranstaliung von internationalen Vortriigen und Aussprachen
iiber Friedens- uud Menschheitsprobleme. - -

Alle nach Paris kommenden Briider sind eingeladen, sidi mit
dieser Loge in Verbindung zn setzen. Adresse: Jaques Chabannes.
20 bis, rue Lounis David, Paris.

Eine bibeltreue franziisisdhe GroRloge.

Neben Gr.-Or de France und Gr.-Loge de France bestcht schon
seit 1913 in Frankreich noch eine driite Grofiloge: Grande Loge Indé-
pendante et Régnligre pour la France et les Colonies m._.asﬁ_mm..mm (Un-
abhangige und gesetzmiilige Groflloge fiir Frankreich und die fran-
zisischen Schutzgebiete). Der: englische Progrmstr. Lord Ampthill
hai vor kurzem diese Groflloge besudit und erstattete in der Viertel-
jahrsversammlung der GroBloge von England am 3. Dezember 1928
einen Beridit. Diese Grollloge ist entstanden aus englischen Brn. in
Frankreich und franzosisdien Brn. Die Groflloge von England aner-
kennt die beiden anderen Grofllogen nicht, weil heide politisch einge-
stellt sind. Diese dritte Groflloge von Frankreidh ist ihrer d_:mnmE.T
zung sicher. da diese als bibeltren und unpolitisch gilt. N:Ecz.._z.; sie
27 Todhterlogen Sie arbeitet nach englischem Ritual in ?“E_mcm_mo__m-.
Spradie. {Drei Ringe.}

Kultar- und Zeitiragen.

Kulturpolifische Rundsdiau von Ernst Falk.
Der Kampf um die Kongregationen in Frankreich.

Mit 329 gegen 242 Stimmen nahm dic Kammer den ncuen und
leizien Geletzentwurf iiber das Niederlassungsredit der Missionsge-
sellschafien in Frankreich an. Nicht ohne dall die Regierung die Ver-
trancnsfrage gestellt hatie. Damit hat der Vatikan einen grofen Sieg
gegen die Tradition der Menschenrechie und der Revolation errungen.
Nicht ohne Vorbereitung. Diese Abstimmung ist freilidh kein Ende in
diesem Kampf; sic wird d¢r Anfang cines neuen Kuliurkampfes wer-
den. wenn in Frankreich iiberhaupt noch um die religitse Freiheit ge-
kitmpft wird. Aber dies Ercignis ist ungemein bedeutsam in der Linie
jener Entwidilung. die idv hier immer wieder aulzuweisen versuche
und dic mit allem Frnst beirachtet werden mufl, weil an ihrem Ende
ein klerikales Paneuropa stehi.

Zuniichst hat freilich der Regierungsentwurl iiber die Kongrega-
tionen, der in der Kammer leidenschaftliche Debatten erregte, eine

grofie Erregung im republikanischen Lager Frankreichs hervorgerufen.
Das Aufrollen dieser Frage beweist noch cinmal, dafl dic katholische
Kirdie den Kampf um die Madit im Staate nicit aufgegeben hat.
dafl sie diesen Kampf bei jeder passenden Gelegenheit wieder aulf-
nimmt, indem sie alle’ Kriifte der Reaktion wmn sich sammelt.

Unter soldien Umstiinden konnte der Regierungsentwurf unmog-
lich das Parlament passieren, olne die Linke zu alarmieren: er be-
drohte ja die antiklerikale Geselzgebung, die als einer der Grundpfei-
ler der Republik von der Demokratie betraditet wird. Die Dreyfufl-
afféire, die verhiingnisvolle Rolle, weldie dabei die Kongregationen mit
ihrem Programm — gegen die Juden, Freimaurer und Republikaner —
spietien. fiilirte zu ciner Konsolidierung der Republikaner.
Durch das Gesetz von 1901 ergrill es Mafnahmen gegen die Kongrega-
tionen, diese nach Macht strebende, vor keiner Konspiration zuriick-
schredkende internationale Organisation der Mande.

Die Kongregationen, die keine Anerkennung durch ein spezielles
Gesetz erlangt haben, sollten aufgelist werden. Das Ministerium
Combes befafite sich mit der Durdiliihrung dicses Geselzes. Das
Parlament stimmte ihm bei. Alle Gesuche um gesetzlidhie Ancrkennung
wurden von der Kammer en bloc abgewiesen.

Die Hauptleistung jener Zeil, dic das radikale Ministerium Com-
bes durdifiihrte, war aber die Trennung der Kirche vom
Staute. Die Religion wurde als privale Angelegenheit der
Gliubigen und ihrer Organisation — der sogenannten associaiions
culturelles — erkliirt. Damit wurde das seit Napoleon I existierende
Konkordat abgesdiafft. Obwoh! das Gesetz 1995 der Kirche Frei-
heit und Unabhiingigkeit vom Staat zugebilligt hat, hatie es cine Em -
pirung in den katholischen Kreisen ausgerufen. Protestanten und
Isracliten nahmen das Gesetz an und regelten ihre kulturellen und
matericllen Angelegenheiten enisprechend seinen Forderungen. Der
Pupst erkannte aber das Gesetz nidit an, proklamierte
einc Boykottbewegiung und verbot die Bildung der Reli-
gionsgesellschalten Der Staat antwortete auf diesen Boykott
mit neuen Gesetzen. Das kirdiliche Vermogen. so ungefiihe cine halbe
Milliarde, dic den vom Papste verbolenen Assoziationen der Gldubigen
zufallen sollte, wurde den kommunalen Wohltitigkeitsan-
staltcn iibergeben. Die Kirchen blieben in den Hinden der Kommu-
nen, wurden aber den Gliubigen gratis zum Gebrauds iiberlassen.

Es kam der Krieg mit seinem Burgirieden und nationalistisdier
Revolution. Die Ausfiihrung der Geselze wurde eingestellt und
nach dem Kriege nidit wiederaufgenommen. Der Klerikalismus wulfite
diese Luge sehr put auszuniitzen, so dafl man jetzt von einer Her-
stellung der gonzen klerikalen und kongregationi-
stisdien Organisation spredien kann. Die Welle des Klerikalis-
mus iiberschwemmt zurzeit Frankreid:.

Hundert Minnecrorden und ctwa tausend Nonnenorden kamen
Ende 1914 nach Frankreid zuriick. Von diesen kleideten sich 540 in eine
Formn, die zu den weltlichen Gesctzen von Anfang des Jahrhunderts
nicht in direktem Widerspruch stehf, und nur 26 ersuchten um eine
endgiiltizge Legalisierung ihrer Zulassung. Alle iibrigen haben weder
nach Kriegsende das franzisische Gebiet wieder verlassen. noch
leben anf gesefzlicher Grundlage im franzésischen Mutferfand  Zum
Beispiel sind von 800 Kapuzinerménchen 700 noch heute in Frankreich,
wo sie iiberall den Hall gegen die franzésische Republik predigen.




Dic katholisdien Gewerhsdiaften, die 1923 nur 125 K
Anhiinger ziihlten, haben jetzt bereits 150 000 Mitglieder. Der erste:
Erfolg dieser zielbewufien und republikfeindlichen Arbeit, war die Wie-
dereinseizung der Tranzisischen. Botsdhalt am Vatikan, der
zweite die Aufrediierhaltung des Konkordats in Elsaf-Loth-
ringen. Den katholischen Organisationen in Syrien ist es zu verdan-
ken, daft 1925 der pazifistisdie General Sarrail von dort wieder ab-
berufen wurde.

Schon rufen dic franzosischen Katholiken zum Generalsturm
auf, zur villigen Abschaffung der Gesctze der Trennung
von Kirdhie und Staat, das heifit jener Gesetze, durch weldie die
Glaubensfreiheit in Frankreich garantiert wurde.

Der weltlichen Volkssdiule ist wiederum der Kampf an-
gesagt Fine systematische Propaganda wird gegen diese wgottlose™
Schule und Lehrer gefithrl. Zahlreiche Organisationen, in ganz Frank-
reich zerstreat, werden zur ,Uberwachung” dieser Schule gegriindet.
Alle diesen ‘patriotischen Ligen", Organisationen der christlichen Vii-
ter und Miitier, sollen die Bevilkerung gegen den ,Laicismus® aui-
riitteln., Es wird auch cine ,positive” Arbeit geleistet: Das Gesetz
liilit neben den welilichen kommunalen Schulen nodh | freie” Schulen zu.
Diese sind in die Hinde der Klerikalen gefallen; es sind katholi-
sdie Schulen, wo ais Lehrer auch maskierte, sogenannte .sikulari-
sierte” Kongregalionisten liitig sind. Sie bilden ungefibr 25 Prozent
aller Lehrer dieser ,freien" Schulen. Die Enquele der ,Liga [iir
Menschenrechie” steliie dabei fest, daff in einer Reihe von Departe-
ments die Schiiler dieser Schuled mehr als 50 Prozent der
ganzen schulpfiiditigen Jugend bilden!

Der Papst konnle diese Entwiddlung nicht ohne Anerkennung
lassen. Im Jahre 1925 ,crkannte” er sdilieBlich das Gesetz iiber die
Trennung der Kirche vom Sisate. In seiner Enziklika von 1905 hieft
cs, dafl die Griindung der Assoziationen der Gliubigen eine , Vergewal-
tigung der heiligen Redhie” sei; jetzt gestattete cr solche Bildung.
Es gelang ihm aber. von der nationalen Union gewisse Konzessionen zu
erlangen: Es sollten, anstait freier Religionsgesellschaften, die religit-
sen Cemeinden mit- statutmiflig festgelegter unbe-
schrinkter Madit der klerikalen Hierarchie gebildet
werden.

Mitten in diesor klerikalen Offensive kam es zu den Arlikeln
70 und 71 des Finanzgesetzes. Der ersie wollte diesen, dem Gesetze
1905 widersprechenden, religivsen Gemeinden den Rest des noch ver-
teilten Kirchenvermdgens iibergeben. Wie grofl dieses Vermogen sein
sollie. ist schwer zu beurteilen. Jean Bon schiitzie es in der Sitzungder
Liga [iir Menschenrechte vom 10. Oktober 1928 auf cinige Milliarden.
Die grofte Empsrung hat aber der Artikel 71 aunsgelost. Hiernach
konnte man den Kongregationen, die eine missiondre T
tigkeit auflerhalb Frankreidis betreiben, eine Anerkennung
durdh ein Dekret — im Widersprudi zu dem Gesetze von 1901, das
von einer Anerkennung durch das Parlament spricht — erteilen.
Die Anerkennung sollie ilinen erlauben, Anstalten zum Rekrutieren
der Missionare einzurichiten und das sequestrierte Vermdgen der auf-
gelsten Kongregationen zu erhalten,

Der wahre Grund der ganzen Geschichie wurde von der Oppo-
sition gut begriffen :es ist der erste Versuch, die Titigkeit der Kongre.
gationen zu legalisierecn; dic inneren Missionen sind nur als Vor-

wand gedacht, um die Lehranstalten wieder eroffnen zu kénnen  Diese
sollen nidit so sehr die Missioniire, sondern einfach Lehrer Fir die
ofreien Schulen” in Frunkreich sellfst rekrutieren. Der Kampl um die
Gewissensfreiheit also gehi weiter. Er wird von nun an auch in
Frunkreich schwerer sein als bisher, und die franzisische Freimaurerei
wird sich vor neue grofle Aufgaben gestellt sehen.

Die veue Zensur.

Abgeordneter Kodh von der Deutsdinationalen Volkspartei hit
im Preullischen Landiag folgende Anfrage eingebracht:

«Die von der Kunstkritik und den Theaterbesudiern fast ein-
hellig mit Entriistung abgelehnte Umstellung der Staatsoper am Platze
der Republik zu ciner Versudishithne Fir bolsdhewistische Kunstaunf-
- fussung, insbesondere die dem Geiste Richurd Wagners hohnspredhende
Inszenierung des ,Fliegenden Iolliinders”, neuerdings die Veranstal-
tung des Offenbadisdien Werkes Hoffmunns Erziihlungen”. geben mir
Veranlassung zu der Frage:

Ist das Staatsministerium bereit und in der Lage, diesem aunf Ko-
sten des PreuBischen Staates und seirer Steverzahler geiibien Treiben
¢in Ende zu machen und die Staatstheater wieder zn dem zu madien
was sic nadh der Verfassung [iir dic Staatstheater zu Berlin®, gench-
migt durch Beschiufl der preuBisdhien Staatsregierung vom 12. September
1919. sein sollen, . Musteranstalien im Dienste der Volkskultur® mit der
Aufgabe edelste Kunst zu pflegen?

Dalt in der freien deatschen Republik nady dem Zensor sidi heiser
geschrieen wird ist sdon nidits peues mehr, Hier schreit man aher gar
nadh einem Zensor der Inszenicrungen — das 15t der Giplel!

Kinderquiilerei.

Der 12. Mirz war fiir das Parlament in Mindien ein schwarzer
Tag: der Minister des lnnern mufte einer Anfrage der sozialdemokra-
tischen Abgeordneten Fran Ammon wegen Kinderquiilercien im
Erzichungsheim Mariaquell Rede und Antworl sichen.

Daus Erziehungsheim Mariaquell in Dorfen bei Miindien ist eine
private, aber vom Kreisamt finanziell unterstiitzte Anstall, in die
kranke Kinder im vorschulpflichtigen Alter aufgenommen werden. Lei-
terin ist eine Arztin, Hausgeisilicher ein jesuitenpaier.,

Im Juni letzten Juhres teilt eine frithere Pllegerin der Regierung
einige Fiille absdheulidier Kindermifthandlungen in Mariagquell nit.
Trotzdem der Hausgeistliche in einem Briel (der im Landiag verlesen
wurde) die Pllegerin durdhi Drohung mit dem LEntzug der Absolution
zum Schweigen und zum Widerrul zwingen wolle, lieft es sich nidit
mehr verhindern dall die Bestinfititen bekannt wurden

- Korperlidhe Ziichtigungen sind an der Tagesordnung gewesen.
Drei- und vierjihrige Kinder sind mit dem Stodk derart geschlagen wor-
den, dall Stricmen und Schwiclen zuriidiblichen. Finem Knaben hat
man wegen Besdiadigung einer Bank zwei Tage lang nichts zu essen
gegeben.  Die leitende Xrztin hat cinem Kind, das eine Speise echrodien
hatte, das Erbrodiene wieder zu essen gegeben. Die Kinder sind in den
Keller gesperrt worden: man hat sie auch im Freien angebunden und
ihnen einc Miitze iibers Gesicht gezogen um ihnen vorzutiuschen, sie
seien im Keller. Einmal hat man sie dabei mit Pinzetten ins Gesidit ge-
zwidkl und ihnen vorgeredet, sic wiirden von Ratien angefressen.

Und was hatte Herr Stiitzel, der Minister des Innern, zu erwi-
-dern? Die Tatsachen mullte er wohl oder iibel zugeben. aber er tat das
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in so besdionigender Form, dafi man sich fiir ihn einfach schiimt. Und
aullerdem hatle or nidiis besseres zu tun als die Presse, dic in so be-
dauerlidher Weise zur Diskreditierung einer bayrisdien Anstult beige-
tragen habe zu ermahnen, sie soile jetzt audh von den zur Abstellung
der Ubelstiinde getroffenen Mafinahmen beridiien. Das Anstaltspersonal
ist nimiich entlussen und anflerdem ein Kuratorium zur Beaulsiditigung
des Betriches gebildet worden: aber das ist doch woh! selbstverstind-
lidh und keine besonders zu riihmende Tat.

Und was ist mit der Leiterin und dem Inspektor, die wehrlose
Kinder (idi glaube nichi, dal es ctwas Gemeineres und Grausameres
gibt) mit soldh sadistischer Roheit behandelt haben, geschehen? So [ragt
dic . Sonntags-Zeitung™. Man hat nichts davon erfahren.

Die Kricgsiichtung in der Schule

Bei den Nationalisten Bayerns, besonders in den »Siiddentsdien
Monatsheften”. wird so gern behauptet, in den franziisischen Schulen.
werde den Kindern der 1lal gegen Deutschland beigebradii. In Milli-
onen Exemplaren wurde in Bayern ein [ranzdisches Gedidit verbreitet,
in dem es heilit, man miisse diesen elenden deutsdien Schweinen von
unten nach oben den Baud aufritzen, so daB die Erde von Leidien iiber-
Muie: ,Brave Soldaten! das ist cine feine Arbeit!" Auch die Greise und
Kinder sollen dabei nicht verschont werden. Dirses Gedichtbuch wurde
1915 unter dem Titel .Album des belles images et des belles histories™
(.Album schéner Bilder und schiner Geschidhfen..) in pairiotischer Hetz-
stimmung in 3000 Exemplaren herausgegeben. Davon wurden 1300
1918 eingestamplt. Aber dieses Buch war -~ entgegen der Behauptung
der bayerisdien Nafionalisten — — niemals, in keiner Schule. offiziell
cingefiihrt worden! Dariiber hat schon die Franzsische Lehrergewerk-
schaft gewadit, die 80000 Anhinger ziahll und die einen erbitierten
Kampf um die Reinigung der [ranzosischen Schulbiidher fiihri. Allein
in den letzten zwei Jahren hat die Lehrergewerksdhaft die Entferming
von 26 kricgsdurdiscizten Schulbiidiern verlangt und trotzallen anfiing-
\idien Striiubens der Verleger haben schliefitich die Lehrer in den mei-

sten Fiillen mit ihrem Wunsdie dardhdringen kénnen. Die franzisisdie
Lehrergewerkschalt ist eine der IS europiiischen Organisaiionen, die
sich 1926 zum internationalen Verband der Lehrervereinigungen zusam-
mengesdilossen und die zusammen 300 040 friedensfreundliche Lehrer
ziihlen

Die Lehrergewerksdaft ist der Franzisischen Beamtengewerk-
schaft angeschlossen, die ihrerscits zum groflen Franzisischen Gewerk-
schaftsbund gehisrt. Nodh 1923 licfl Poincaré die Beamtengewerkschaft
polizeilich verfolgen nodh in diesem Jahr hat Poincaré in sciner letzten
Ministererklirung von der Gefahr gesprodien, die darin bestche, daff
die Lehrer pazifistisch cingestelit sind. Wie ganz anders klingen gegen-
iiber dieser PFngstirnigkeit dic Worte die Anfang dicses Monais iw
Rennes bei dem KongreR der Lehrergewerksdaft von dem Berichter-
stalter iiber die Sciulbudhfrage der cin ganzer Kongrefitag gewidmet
wurde. gesprodien wurden: ‘Wir wollen nidits von einem Gesdhiifts-
patriotismus wissen. Wir iiberlassen das Leben der Kinder die uns an-
vertraut sind. nicht den Geliisten derer die sich hinter ihrem Geldsadk
verstedeen, Uberall Tililen wir das Bediirfnis eines Kampfes gegen den
Krieg. Wir wollen einc enge Verbindung mit den deutschen Lehrern
herstellen. um gemeinsam den Frieden zu stirken  Wie froh wiiren
wir, wenn die 800 Millionen, die vom Kriegsminisierium verschwendet
werden, lieber fiir den Unterricht ausgegeben wiirden!”

Deutsche Schiiler in Frankreidi.

Als wir, so berichtet Dr. S. Kawerau im B. T, die Anregung
des Rektors der Universitiit Lille und seines Beauftragien, des Herrn
Professor Guerlin de Guer, aufnahmen und zwanzig Berliner Jungen
in ein internaiionales Sommerlager nach Boulogne-sur-Mer schidkten,
waren wir uns der grofien Verantworiung bewufit. Der Versuch mulite
gelingen — oder er hitte gar nicht angefangen werden diirfen. Der
Versuch ist gelungen.

Schiiler des Kant-Realgymnasiums in Karlshorst und der Aufbau-
schulen von Kolluisdien Gymnasium und von der Kaempf-Schule, zwan-
zig ausgewiihlle Jungen, machten sidh unter Fiihrung von Professor
Schwarz am 12. Juli auf den Weg. Die Stadt Berlin hatte diesen Schii-
lern, die grifitenteils in den bescheidensten Verhiltnissen leben, gegen
4000 Mark Beihilfe gewiihrt. Zum ersten Male war alse mit &ffent-
lichen Mitieln em solches Unternchmen finanziert worden. Die Hapag
nahm sich unserer Jungen freundlichst an und beférderte sie mit der
+~Hamburg® direkt nach Boulogne. Schon bei der Ankunft begriililen
die franzosischen Behdrden unsere Gruppe, die nun mit einer Schar
franzisischer Schiiler zusammen im Collége Marieile einquartiert wurde.
Englische Knaben, auf die man urspriinglich geredinet hatte, waren
nicht gekommen. Schon nach drei Tagen losten sich die Gruppen und
mischten sidch.

Diese Zeit von drei Wodhen hat den sdhiliissigen Beweis erbracht,
dafl der Weg dicses Zusammenlebens der richtige ist; so schin der
Familienaustausch oft sein mag — es ist doch ein glatter Zufall. ob dicse
Méoglichkeit der gegenscitigen Wahl. Und dann kommt der Familien-

austausch ecigenilidi nur in Frage, wenn die wirtschaftliche Lage des

Eliernhauses leidlich ist: fiir proletarische Kinder sdieidet dies Mitiel
fast giinzlidh aus.

Finen wirklich kostlichen Abschlufl fand die Reise durch cinen
neuntiigigen Aufenthalt in Paris, der dank dem groBherzigen Entgegen-
kommen von Ministern Stadiverwaltung und einfluflreichen Privatieu-
ten iiber den Rohmen einer Sdhiilerreise hinaus zu einem symbolisdien
Akt deuisch-franzisischer Freundschaft wurde.

Zusammenfassend kann gesagi werden. dafl dieser piidagogiscie

Versuch cin schiner Erfolg auf dem Wege der deutsch-franzdsisdien
Verstindigung geworden ist. An diesein Werk muil weiler gebaut wer-
den: Die groflen Stiidie sollten gegensciti Gruppen austausdien je
25 deunilsche Jungen (nicht mehr!) soliten in Frankreich mit 23 [rin-
zosischen Schiilern zusammenleben — etwa 6 Wochen lang, und 25 lran-
zisische Schiiler umgekchrt mit dentschen Knaben. Berlin miitite im
niichsten Ialr den Versuch auf deutschem Boden madien. Und Arbeits-
gemeinsdinften der Sdhiiler, gewesene und kiinftige Frankreichfahrer
sollen den Ertrag der Reisen mehren,, sollen die Eindriidie sammeln
und das Erlebnis an eincr anderen, so cigenartigen und wertvollen Kul-
tur verticfen helfen. Vicileicht kinnten diese Arbeitsgemeinschaften
der deutsdi-franzisischen Gesellschaft angegliedert werden. Ein Werk
ist hicr begonnen worden, miscite es weiler hiiben wnd dritben hel-
fende HHinde finden!

Das dcuisch-polnische Komitee.
H. v. Gerladh beriditet in der Vossischen Zeitung.
Seit zwei Jahren gibi es ein dentsch-polnisches Komitee. das sid der
Aufgabe unterzieht, ,.die Hindernisse psydiologisdher Art wegzuriinmen



‘weldie die niichierne Behandlung der zwischen Polen und Deutschland
schwebenden Fragen hemmen und eine beiderseits tragbare Losung die-
ser Probleme unméglidi madhen”. Es handelt sich allerdings nicht um
ein aus Vertreiern beider Nationen zusammengesetzies gemeinsames
Komitee, sondern um je ein rein deutsdhes Komitee in Berlin und ein
rein polniscdhes in Warsdiau.

Den Anstolt zu der Griindung des deutsdr-polnisdien Komitees gab
der auf beiden Seiten sich bemetkbar madiende Wunsdy, zuniidisi ein
mal die Parlamentarier beider Liinder in Fithlung miteinander zu brin-
gew. Die fast ununterbrodicn zwischen Polen und Denisdiland auftan.
chenden Millverstindnisse kénnten zumm Teil vermieden, zum Teil we-
nigstens rascher aufgeklirt werden, wenn die politisch mallgebenden
Miinner hiiben und driiben sidh perstnlidh kennten. Das ist bisher nur
zwischen polnischen und deutschen Sozialisten der Fall

An die Spitze des deutschen Komitees iraten Gehetmrat Profes-
sor Julins Woll und Legationsrat a. D. Kuenzer, der friihere Verlagsdi-
rektor der ,,Germania®”, an die Spitze des polnisthen der friihere Mini-
sier Thugutti. Dem deuisdien Komitee gehéren eine Reihe hervorra-
gender Parlamentarier aus der sozialdemokratisdien, der demokrati-
schen, der Volkspartei und dem Zentrum an.

Geplant war von allem Anfang un eine Zusammenkunft deutsdher
und polnisdier Parlamentarier auf méglichst breiter Grundlage. Die
Polen stimmten grundsiitzlich zu, dafl die erste Zusammenkunft in Ber-
lin stattfinde und die drei Gebiele ,Allgemeine Politik, Wirlschaftspo-
litik, Kulturpolitik” von_ je einem deutschen und einem polnischen Re-
ferenten behandeln lassen solle. Leider hat sich diese allgemecine Zu-
summenkunft nodi nicht herbeifiihren lassen, trotz Bereitwilligkeit auf
beiden Seiten. Der Zeitpunkt mufl natiirlidh wohl abgewogen werden,
damit nicht mehr Schaden als Nuizen entstehe.

Immerhin luben sich seit der Begriindung der Komitees durch sie
schon redit wertvolle Beriihrungen ergeben .

lm Friihjahr 1927 kamen als Verircter des polnisdien Komitees
die Abgg. Pragier (Soz) und Lypaewicz (Rad. Bauernpt) nadch Berlin,
um mit den Mitgliedern des denischen Komitees Fiithlung zu nehmen.

Im Herbst 1927 wurde von deutscher Seite dieser Besuch in War-
schan erwidert. Als Delegierle gingen dorthin Geleimrat Julius Wolf
und der volksparteilidie Abgeordnetie Dr. Schmidi-Hirschberg, ein Fith-
rer der schlesischen Industrie.

Im Sommer 1928 konnte idh in Warschau mit den mallgebenden
"Herren des polnischen Komitees in Verbindung freten. Besonders werdt-
voll war es, dal bei dieser Gelegenheit der Fiirst Janusz Radziwill, Vor-
sitzender des auswirtigen Aussdiusses des Sejm und mafigebendes Mit-
glied des Pilsudskischen Regierungsbhlodes, dem Komitee seine frendige
Zustimmung zu seinen Plinen aussprach. Gelegentlidh der bald darauf
in Berlin stattfindenden Tagung der Interparlamentarisdien Union. die
eine ganze Anzahl polnischer Abgeordneten und Senatoren nadi Berlin
fiihrte konnten die in Warsdhau angesponnenen Fiiden weiter gefiihrt
werden.

Allerdings — die grofle” Zusammenkunft war noch nicht miglich.
Deshalb weifi das grofie Publikum nodi nichfs von der Existenz der
deutsdi-polnischen Komitees deren Arbeiien sich ihrer Natur nady bis-
her unter Ausschiufl der Uffentlichkeit vollziehen mufBten.

Wer dic deutsdi-polnischen Beziehungen von inmen her kennt,
weifl. dafl sie zwar keiu gliihendes aber immerhin ein redit heifles

Eisen sind. Man mull sic mit sehr vorsichtigen Fingern anfassen, wennr
man nicht alles verderben will. . Argus.
Was hat die Deuisch-Franzissisdie Gesellschaft in ilirem ersten
Arbeilsjahr errcidht?

Mehrere Tausend Deutsche aus allen Teilen des Reiches haben.
sich als Anhiinger zu ihr bekannt.

In Berlin hot sie eine Jugendgruppe gegriindet, die als erstes.
Foyer scolaire Franco-allemand der Deutsch-Franzosischen Gesellschaft
einen glinzenden Aufschwung nahm.

Fir ihre Berliner Mitglieder veranstaltete sie Vortrige von Elie
Faure: ,,Napoleon und Deutsdiland”, und von Louis Réau: ,Le Décor
de la vie en France",

In Privathiusern fanden Vortriige von Henri Jourdan: ,La Litté-
rature officielle et I'autre™ und Otto Grauteff: ,,Das unbekannie Paris",
statt.

Sie gab die Deutsch-Franzasische Rundschau heraus. Die 12 Hefte
des ersten Jahrgangs winfassen 1100 Seiten und enthalten Beifrige von
den hervorragendsten Schriftstellern Deutschlands und Frankreidis, von
den fiihrenden Romanisten, Politikern, Soziologen und Nationaltkono-
men, Philosophen, Juristen, Kunsthistorikern. Als Schwesterzeitschrift
erschien in Paris die Revue d’Allemagne. 1128 mal wurden Aufsiitze
der Dentsci-Franzasischen Rundschau von der dentschen und ausiéndi-
schen Presse besprochen und nadigedrudkt.

Die Radiostationen in Berlin und Toulouse beridhten allmonailich.
iiber ihren Inhalt.

Ortsgruppen bildeten sich in Frankfurt a. M. Kéln und Wien.
In Le Havre wurde ein Cercle allemand geschaffen. Argus.

Prolessoren gegen Diktatur,

Gegenwiirtig zirkuliert unter den spanisdicn Universitiitsprofesso-
ren ein Manifest, das einen scharfen Protest gegen die MaBnahmen der
Regierung darstellt. Dieses Dokument besagt u. a., dafl es nidit wahr
sei, dalt politische Machenschafien sich der Universitit bemiichiigt hiit
tefi. Die Gesanitllicit der spanischen Universitiiten, Schiiler und Lechrer.
proiestieren einfadh gegen die Bevorzugunyg geistlidier Pri-
vatakademien, ein Prolesi, der zuersi juristisch, dann durdy Streik
zwm Ausdruck gekommen sei. Hiitie die Polizei die Studentien nidid
aus den Universitiitsgebiiuden herausgejagt, wiire der Konflikt nidn
anf dic Siralle getragen worden.

Das Manifest besagt andh, dufl die Unterzeichneten vor den von
der Regierung einberufenen Untersuchungskommissionen nicht ersdiei-
nen wiirden, da diese ungesetzlidh seien. Bisher unterscdhrieben diescs.
Manifest ungefiihr vierzig Hochschullehrer in Madrid, darunier die audh
in Deutschland bekannten Professoren Menendez, Pidal, Pittaluga, Pe-
drosa, Negrin und viele andere. Argus.

Biicherschau.

Freimaurerische Lessingstudien von Br. Dr. Paul
Gehrke, Manuskript nur fiic Briider gedruckt, Berlin 1929, ‘Selbstverlag:
des Verfassers, Auslieferung durch Guido Hadkebeil A.-G., Berlin S. i
120 Seiten, Preis 3,— Mk. — Die Lessingstudien des Verfassers sind rein
archivalisdier Art. Sie enthalten neben sehr viel Uberfliissigem — ge-




borene Biicherwiirmer mogen dariiber méglicdierweise anders urieilen
— interessanie Einzelangaben iiber Lessings Aufnahme in den Frei-
maurerorden, die nadh der gegebenen Darstellung ungesetzlidh war, in-
«em sie der M. v. St. der Hamburger Loge ,Zu den drei Rosen” ohne Mit-
wirkung seiner Aufselier nur im Beisein eines Abgesandten der Groften
Landesloge vornohm. Auflerdem wurde Lessing gleich durch alle dre
Grade durdigefiihrl, was sonst nur bei fiirstlichen Personen als Aus-
nahme zugestanden wurde, wie Br. Gehrke ausdriidklich hervorhebt.
Auf diese Umsiiinde fiihrt cs der Verfasser zuriidk, dafl die Aufnahme
fiir Lessing das Gegenteil eines Erlebnisses wurde und er sich gelang-
weilt fiihlte. Das mag nidit unberechtigt sein. Wenn aber G. nun fort
fihrt. dicse Fehler zu einer tragischen Schuld des Aufnehmenden aufzu-
‘bauschen, so kann man nur konstatieren, daB G. der Lessingschen Gei-
steswell dodh innerlidy fernsteht. .Die groBe Stunde, die einzige Gele-
genheit aus Lessing einen vielgepriesenen Logenreformator zu machen,
ist verpafit worden. Dic Schuld tragen die Vertreter der Grofien Lan-
desloge diec an eciner Aufnahme beteiligt waren, Niemand kann sie
heute davon Ireisprechen®.

Lessing als vielgepriesener Logenreformator innerhalb der Gro-
flen Landesloge! Das ist wirklich ein-Gedanke, den nur ein Pergamente-
kramender Ardiivar im Ernst fassen kann.

Was Lessing an Reformen wollte, ist doch, didchten wir, in sei-
nen Freimaurergespriichen sehir deutlich zum Ausdruck gekommen. Wa-
rum richtet man sich nicht danach?

G. drudkt zum ersten Mal den Freimaurerausweis Lessings, der
‘bisher in dem Geheimardhiv der Groften Landesloge von Dinemark ver-
borgen war. Weiteres archivalisches Material iiber Lessing als Frei-
manrer soll noch im Ardiv der Gr. L1. v. D. ruhen, namentlich der
Antwortbrief Lessings an den Grofimeister v. Zinnendorf, der Lessing
vor Veriffeniliciung seiner Freimaurergespriche warnte. }

Zeitschriften.

Ethisdiec Kultur Nr. 2. R. Stredcer schreibt iiber Hociverral, wobua
‘r die Sdiwicerigkeiten der Hodiverratsgesetzgebung und Rechtsprechung
gebiihrend unterstreicht. G. A. Kiippers Studie: Der Typus des Jagers
und des legers in der Liche verdient ganz besondere Beachtung. Der
Kampl der Gesdilediter findet hier eine sdharfsichtige Schilderung. Der
Aufsatz sollte Fir Ausspracheabende aufbewnhrt werden, er geviihrt
wirklich . Aufsihliisse”, Auch der Beitrag: Sozinlismus und Soldarilut
von Speclator der die prolefarische Kulturpolitik, speziell in der Auf-
lassung des Broslauer Universitiitslehrers Mardk, beleuditet, kann nur
dringend zur Lektiire empfohlen werden. Er miindet in folgender
These: Sozialismus ist und bleibt cine ethisdie Angelegenheit und nicht
cin medhanisch resuttierendes Produkt des Klassenkampfes. So wenig
wie die ..nationale Gesinnuug” redits lifit sich die ,soziale Gesinnung™
VYinks zum Monopol ciner Partei madhen.

Ethische Kultur, Nr. 5. Speciator- bringt Beaditenswertes iiher
den Kulturkampf in Ruflland (iche fudi unter Kultur- und Zeitfra-
gen), Eberhards Artikel, ,Religion” fesselt trotz der Allgemeinheit des
Thewmas. Kiippers , Dic Wahbrheit iiber die Wirklidikeit" arbeitet mit
scharfer Dialektik, Schops plaudert iber ,Die Serge um das licbe
Selbst”. Penzig iiber ,.Selbstgeredifigkeit, Streiflichier efe.”

Die neue Generation, Helt 2. B. de Ligt, Vorsitzender des Intern.
Antimilit, Biiros, scireibt iiber die sittlidie und praki. Notwendigkeit
einer speziellen Organisation von Intellektueilen zur Bekiimpfung des
modernen Krieges. Eine sympatische Wiirdigung des groflen englischen
Sexualforschers Hevelodk Ellis und seines Werkes gibt H. Sivecker. Jacobi
erziihli: wie in SowjetruBitand verwahrloste Kinder erzogen werden. Zum
70, Geburtsing Gabriele Reuters, der bekannien Dichterin und Kiimpferin
auf dem Gebiet der Ehe- und Sexualform steneri die Herausgeberin einen
Aufsaiz voll warmer Anerkennung bei. Literatisdhe Beridue und Mitiei-
Tungen bieten werlvolles Malerial.

Dic nene Generation, Nr. 3. Des beriihmten englisdien Sexual-
forschers Havelodk Ellis Aufsatz Die Familie* zeigl die Weite
eines groflen Horizonts, Hillers ,Sexualstrafrecht in Deutschland” ist
prakiisch bedeutsam und zeigt die Einfliisse des Klerikalismus, H. Stik-
ker riickt uns eine der grofen Frauen ,Bettina von Arnim” nahe,
Springer beweist in ,Kinderskonomie®, dall keineswegs nur hohe Kin-
Aderzahlen Genies hervorbringen, Vera Steinbart sdireibt iiber die Nach-
ahmmungspsydiose bei der modernen Frau. Eine Lanze fiir planmiitige
Treiwillige Entvilkerung bricht P. Schmidt, im Kern riditig, aber elwas
extrem.

Paneuropa, Heit 1. Das ncue Heft bringt drei Beitriige von Couden-
hove: Fiir eine paneuropiiische Konferenz, Neuwer Kurs, Die geistige
Grundlage Paneuropas. Der Aufsatz ,Neuwer Kurs verkiindet die Um-
wandiung der Paneuropa-Union in eine Fiihrerorganisation. Aud in
Bezug auf die innere Organization fallen wichtige Worte, die von Be-
deutung sind [fiir die Kulturreformbewegungen iiberhaupt. . Wiiren
mir nicit durdr organisatorische Hemmungen dic Hinde gebunden. so
hiitte ich nicht die Aktionsfreiheit zur Iiihrung der Bewegung. Und
diese Aktionsfreiheit der Fiihrer ist notwendig, um die Bewegung da-
vor zu schiitzen im Vercinsleben zu erstarren. Darum mull die Union
statt aul Demokratie oder Diktatnr aufl Autoritiit gegriindet scin auf
freiwillige Anerkennung der Arbcitsgemeinschaft und des Fiihrer-
gedankens® Der driile Aufsatz ist vorn abgedrucki. In der Rubrik
Paneuropabewegung findet man die Bereinigung der Differenzen mit
dem Berliner Bezirksvorstand.

Pancuropa, Nr. 2. Diese Nummer ist Afrika gewidmet, dessen
Bedeutung fiir Paneuropa Goudenhove darlegi.  Crispis paneuro-
piische Emstellung erweist ein Bricfwedhsel mit Desmarest. Aus der
Pressechronik sei ein Zitat W. Bathenaus hervorgehoben: es sind lingst
nicht mehr Religionen, Sprachen, Kulturen, Verfassungen. die die Staa-
ten entfremden, Kulturformen und Zivilisationen vereinigen sich fried-
jich innerhalb ailer hekannten Landesgrenzen, Verfassungen ldsen sich
ab und hinterlassen leicht besinftigte Sprachen. Was die Nationen
hinderl, einander za verirauen, sich nufeinander zu stiitzen. ihre Be
sitztimer und Kriilie wediselweise mitzuteilen und zu genieBlen sind
nur mittelbar Fragen der Macht. des Imperialismus und der Expansion:
im Kern sind es Fragen der Wirtschaft".

Pancurepa, Nr. 3. Coudenhove befafli sich mit den widhligsien
Gegenwarisfragen: Reparationskonferenz und Europakonferenz. mili-
tiirische oder wirtschafiliche Sicherheit, Raemisch legt die wirtschalt-
lichen Grundlagen Paneuropas dar. der britisdie Kolonialminister Amery
steuert einen Vortrag .British Empire nnd Paneu: ma™ bei. Er will cin



selhstiindiges Britenreich, das neben Paneuropa stght, nicht in ilun auf-
geht, weil sonst die Dominions sich von England loslésen wiirden.

Deutsch - franzisische Rundschau, Heft 1—5. Die im 2. jahrgang
stehenden  Monatshefte sind das Organ der Deutsch-Franzosischen
Gesellsdinft iiber deren Titigkeit in ,Kultur- und Zeitfragen* be-
richtet ist. Unsere Verbindung mitl den [Iranzisischen Logen legl uns
nahe, die Tiitigkeit dieser Gesellschaft genau zu verfolgen, da unsre-
internationaic Aufgabe, unsre Friedensarbeit vornehmlich auf diese
Spezialgebiet liegt. Es wird daher iiber die Zeitschrift an dieser Stelle
fortlaufend berichtet werden.

Heft 1 bringt folgende, fiir uns beachienswerte Aufsitze: ,Nau
einem Jahr" von Stefan Zweig, Salomon ,.Zur deutsdi-franzdsisdien Ver-
stindigung”, Platz ,,Von franziosiscier Dekadenz und deuntscher Barba-
rei®. Eine politische, wirtsdiaftliche kulturelle Chronik unterrichtet
iber alle Vorginge in Frankreich. René Laurei schreibt in einer Ant-
wort an Curtius: ,Zukiinftig wird die geistige Linie Deutschlands eben-
sowenig durch den Protestantismus bestimmt sein, wie die franzisische
durch den Katholizisinus. Letzterer wird noch in beiden Liindern cine
wichtige Minderheit beherrsdien, wihrend die Mehrheit meistens aus
Freidenkern bestehen wird. So wird sich die religivse und moralische
Physiognomie Deutsdilands von der Frankreidhs immer weniger unter-
sdieiden, was von ungeheurer Bedeutung liir die geistige Entwidklung
beider Liinder sein diirfic”. Die Zeitungs- und Zeitschriftenschan bringt
Ausziige aus der franzisisdien Presse. Deutsch-franzisische Veranstal-
iungen in Frankreicdh sind dironologisch zusammengestellt.

H. 2. Hier ist wichtig der Bericht iiber eine deutsch-franzisische
Disputation, die im vergongenen Inhr zwischen eiwa 20 Personen der
verschicdensten Berufe statigefunden hat. Die Chronik bringt Kontro-
versen #ber franzisische Dekadenz und deutsche Barbarei, an der sich
Yalentin und Wedisler beteiligen, von [ranzisischer Seite Jourdan, der
den Einflu Fichtes auf den Nationalisten Maurras besireitet. In der
Chrenik der Veranstaltungen finden wir unier dem 16. Dezember be-
merkt: Paris: Vertreter der [ranzésisdien Freimaurerlogen nehmen mit
Vertretern der deutschen Freimaurerlogen Fiihlung zwedks Zusammen-
arbeit im Sinne der deutsch-franzésischen Verstiindigung.

Profane miissen alse wieder einmal Freimanrer beschiimen, deren
Zeitschriften die Veranstaltung totgeschwiegen haben.

H. 3 bringt neben zahlreidien kunst- und kulturgeschichtlichen Auf-
siizen ersier Autoren den Bericht ifber die 7. Tagung des deutsch-fran-
zbstschen Studienkomitees in Paris, dall von dem Luxemburger Indu-
striefiihrer E. Mavrisch 1926 begriindet wurde.

Die Ireie Schule. Ein Aufruf von Br. Dr. H. Fudis-Darmsiadt, setzt
sich fiir die Begriindung von freien Schulen ein, die von der Grund-
schule bis zur Oberschule als Einheit gedacht ist und dem Wesen der
Kindesseele geredit werden soll. Gymnastik, Rhiythmik, Freilufi-
unterricht, Tanz, Gesang, Einnahme der Mahlzeiten in der Sdhale,
ausgedehnter Werkunterricht, moglidiste Beschriinkung des blof ge-
dichtnisbelastenden Wissens, Entwidklung der Schule von der Lern-
schule zur freien Erzichungsschule sind wichtige Punkie des Programms,
dem sogar ein ausgearbeiteter Unierrichisplau fiir alle Stufen bei-
gefiigt ist. Der Verband .Die freie Schule® ist bereits ins Leben ge-
rufen. Gesdhiiftsstelle Adolf Giinther, Jugendbiicherstube, Charlotten-
burg, Bismardcstrafle 104.

Bundes- und Logennachrichten.

Reisebericht des Br. Gr.-Mstr.

Im Februar besudite ich unseren 1. Br. Adolf Steinberg in
Goslar, der leider seit Monaten krank liegt. Es war herzerhebend.
festzustellen, mit weldi grofler Liebe Br. Steinberg an unserem Bunde
und besonders an ,seinen’’ Sonuenschatz hiingf. Wir wollen ihm herz-
lich gute Besserung wiinschen, dawmit wir ihn in Erfurt unter uns sehen!

Am (8. Miirz besudhie ich die Loge ,,Rud. Penzig Zur Morgenrite®,
Or. Berltn I. Finer Voll-lLoge, in der Antriige zum G. L. 1. beraten
wurden, folgte cine I O. Sitzung mit Kugelungen. Wenn iiberall mit
gleichem Brnst und dersclben Sorgfalt Aufnahme-Antriige behandelt
wiirden, stiinde ¢s gut um unseren Bund! — Am 19. Miirz nahm idh
fiir den B V. an einer Festloge der Loge ., In Treune fest”, Or. Ber-
tin Il.. teil. Gefeiert wurde das 25fihrige Maurer-Tubilium n. 1. Br.
Silberberg. — Lis war eine stimmungsvolle, wiirdige Feier. Alle An-
spradien betonten die groflen Frinr. Qualitiiten und Eigenschalten des
Jubilars. Der B. V. liell einc kiinstlerisdh ausgefiihrte Adresse ilber-
reichen. — Am (2. Mirz wohnice idi einer Arbeit der Loge ‘Mensdien-
tum®. Or. Hamburg L, bei. Br. Tudholsky, z. Zt. Paris, spradh in geist-
voller Weise itber [ranzisische Freimaurerei.

Zum G. L. T. 1929,

! Nur wenige Wodhen trennen uns von G. L. T, dem alljihrlichen
Tag der Recinungsiegung betr. der Arbeit unseres Bundes. Es soll in
diesem Jahre in Erfurt, dem zentralgelegensten Ort Deutschlands
stattfinden .

Schon eiumal haben wir einen Aufruf an die Brr. ergehen lassen,
der Euch Erfurt zeigte in der Entwiddung der politischen und Kultur-
seschichte. Der Zwed: unserer heutigen Zeilen ist ebenfalls, alle Brr.
unseres Bundes anzuregen, redit zahireich zum 24,—27. Mai d. }. nach
Erfurt zu eilen. um den widitigsien und schionsten Tag in unserem
Bundesleben gemeinsdiaftlich zu feiern, zu erleben, Wir wollen nichi
besonders darauf hinweisen, dafBl es im Interesse unseres Bundes Pflicht
eines jeden Brs., der es erméglicien kann, ist, sich fiir diese Tage frei
2 madien und nach Erfurt zu kommen. Zwedk unserer heutigen Zeilen
ist wzb.n_.mma. die Brr. unseres Bundes herzlich zu' bitten, uns durch ihr
Erscheinen in unserer Arbeit gegen die schwierigen Verhiiltnisse in un-
serer Stadt Erfurt zu unterstiitzen.

Erfurt ist ,,Groflstadt" und beherbergt in ihren Mauern eine ganze
Anzahl alter Logen, die sehr stark sind und aus den Kreisen der Ce-
sellschaft und ihrer Anhiingsel, die wirtschaftliche Vorteile suchen, noch
dauernd einen grofien Zulauf haben. Erfurt als ,.Groflstadf" hat aber
audch eine grofie Zahl inteliektueller und wertvoller Menschen, die diese
Logen in ihrer Zusammensetzung und Arbeit verachten und so einschiit-
zen, wie diese Insiitutionen einzuschiitzen sind. Leider verhalten sie
sich aus dieser Anschauung heraus iiberhaupt ablehnend gegen den frm.
Gedanken, indem sie ans Unkenntnis dieser Bewegung diese mit der
der alten rommm gleichstellen. Auch sind sie heute in anderen Vereini-
gungen organisiert, so dafl sie eine Zugehérigkeit zu unserer ,.Reform-
maurerei” nicht fiir erforderlich halten. Wir sind uns bewufit, dafi es
E.n:&-m_,_ Br. geben wird, der bei uns die Schuld suchen wird, wenn
die Werbearbeit bisher nicht den Erfolg gezeitigt hat, der im Inieresse
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unserer Bewegung zu wiinschen ist. Bekanntlich gilt aber der Prophut
in seinem Vaterlande nichts. AuRerdem konnen wir nur auf die von
uns fiir wertvoll zu schiitzende Personen einwirken, wenn sie zu un-
seren Werbungsahenden kommen. Wer sich unserer Werbung entzieht
ist fiir uns nie zu erreichen. Fiir unsere bisher so schwierige Werbe-
arbeit. erhoffen wir nun von der Abhaltung des G. L. T. in Erfurt eine
grofle Unterstiitzung.

Eine machtvolle Kundgebung unserer Bewegung muss aufl dic
UDffentlichkeit wirken, muss unter allen Umstiinden in die Phalanx
der Gleichgiiltighkeit und Unkenntnis Bresche schlagen, dafl unsere po
Loge Licht und Wahrheit und unser Bund Zuwadis erhiilt.

Dazu bitten wir die Brr. unseres Bundes mitzuhelfen, indem sie
vom 24.—27. V. an den Veranstaltungen in Erfurt teilnehmen.

Alle auf nach Erfurt!
Loge Licht und Wahrheit

i. Orient Erfurt.

Wie gleichen die Organe die gegensittzlichen Wirkungsarten
harmontisch ans? 3 o

Ein schwerer Schilug hat uns getroffen. Unser
lieber Bruder

Siegmund Schaller

ist am 6. April 1929 ganz unerwartet in den ewigen

winnenkultur auf biolegischer Grundlage"
ﬂavn in gemecinverstindlicher Form darauf Antwort, bringt dieses
jssen. — In mbglichster Kilrze sind darin angegeben: Die
Wirkungswelsen 1., Sonnensirahlen; 2., der atmosph. Luft;
3., der! ; 4, der Reiz- und Genuhmittel; 5., der
sifte; 6. der Organe (Haut, Sinnesorgane, Muskeln mit
Herzmuskel, Drilsen-, Nervenorgane, Geistesorgane); 7., die Be-
handlung des ganzen Organiamus von der Geburt an.
Wissen ist Macht]  Wissen Ober sich selbst ist Macht Bber sich
selbst] Verschafft Esch; L Bry. dieses Wissent
Das Buch, brosch., ist nur gegen Voreinzahiung 158 Rm.
direkt zu bezichen vom Verfasser e

Br. Georg Hoffmann, Physiolog

Dresden-A 1, Mathildenstr. 43b.
Postachecikonto 22028 Dresden.

Oslen eingegangen. DUnermiidlich in der Avbeit fiir
den F.7. A. S. und seine geliebie Loge hinterlafit er
eine kaum auszufiillende Liicke in unsercn Reihen,
Sein Andenken wird im Bundeskreise stets in hohen

Ehren gehalien werden.

Loge zur Wabhrheit, Niirnberg.

gu nene i frar* Letechrill des Freimaurerbundes
zur exipehenden Sonme
erscheint jilhrlich 12mal und kann mur von Brr. Freimaurern aller

Lehrarten bezogen werden. — Preis pro Jahrgang 6,— inkl. Versand-
kosten. — Bestellungen sind zu richten an die

Sarilicuveriandiiciic des F. z a. §. Narl Brosdinski
Bamburg 33, Waditcistrafe 66 Postsecckkonto 61350




