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Zur Einfithrung.

SEIT ihrer Griindung im Jahre 1907 hat sich die unabhéngige
GroBloge des ,Freimaurerbundes Zur Aufge=
henden Sonne“ die Aufgabe gestellt, das kostbare Erbe
der Freimaurerei in reformierter Gestalt fiir unsere Zeit
wieder fruchtbar zu machen. Als im Jahr 1929 die Zweis
hundertjahrfeier der Geburt Lessings gefeiert wurde, dieses
kithnen Kampfers fiir Geistesfreiheit und Humanitat, stiftete
der ,Freimaurerbund Zur Aufgehenden Sonne“ einen Les =
singpreis, der etwa alle zwei Jahre ausgeschrieben werden
soll. Gedenkfeiern fir die groBen Schopfer
deutscher Kultur sind nur sinuvoll, wennvon
ihnen verpflichtende Wirkung aufdas geisti=
geLebenderGegenwart ausgeht. Rein geschicht=
liche Betrachtungen sind Sache der Wissenschaft. Darum
lantete die Aufgabe fiir das erste Preisausschreiben 1930 :
~Washatuns Lessing als Freimaurer zur kuls
turpolitischenLagederGegenwart zu sagen?“
Es liefen eine betrdchtliche Anzahl Arbeiten ein, von denen
gut die Hilite auf achibarer geistiger Hohe standen. 1931
wurde nach eingehender Priifung und Beratung der Preis
geteilt und je RM 500 den beiden Arbeiten zugeteilt, die
wir nunmehr der Offentlichkeit in Buchform vorlegen konnen.

Es hat in unseren stiirmischen Zeiten manchmal den Ans
schein, als ob Ideen keinerlei Wirkungskraft mehr hitten
und alle Entscheidungen durch die Gewalt herbeigefiihrt
wiirden. Wenn aber Gewalt und Ungeist weiterhin herrs
schen sollen, dann erhalt jede Beschiftigung mit geistigen
Dingen das Geprage des MiiBigen und Unniitzen, und selbst




die Geburt und Erziehung von Kindern, das Leben schlecht=
hin wiirde seinen Sinn verlieren. Gewif sind Gedankens
gebiude kraftlos, solange sie nur in den Kopien weniger Men-
schen ein abgeschiedenes Dasein fithren, aber lebendige Ideen
werden zu geschichtsbildenden Michten, wenn sie von Volks=
massen als Ziele, als unendliche Aufgaben ergriffen werden,
sodaB sie jhrem Leben und Streben Richtung und Wege
weisen. Lessings Freimaurertum hat in diesem Sinne ewige
Geltung. Die beiden Preisarbeiten zeigen, wie fruchtbar man
die freimaurerischen Ideen dieses groBen Denkers auf die
kiilturpolitischen Fragen unserer Zeit anwenden kann. Was
aber brauchen wir heute nétiger als solche sdilichten Weg=
weiser? Moge dies Biichlein ein wenig beitragen zur Bes
siinung auf jene Humanitit, ohne die eine sinnvolle Gee
staltung der menschlichen Gesellschaft und im besonderen
auich der deutschen Verhiltnisse unméglich ist.

Der ,Freimaurerbund Zur Aufgehenden Sonne® wird weiter
wirken im Geiste Lessings, unbekitmmert um alle Gegnerschaft.

HAMBURG, im Dezember 1932.

Das Bundessekretariat des F.Z. A.S.
Gertrudenkirchhof 10.

KARL FISCHER

Spirito masonica
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1. Uerwirrung der Zeil.

,Die Geister sind erwacht! So leben wir, so wandeln wir
begliickt.“ Die Zeit, in der dieses Wort gepragt wurde, scheint
nicht eben die unsrige zu sein. Die Weltbegliickungsidee der
Auikldrung, der jener Ausspruch entstammt, ist uns heute
nicht nur fremd, sondern zu einer fragwiirdigen Geste ge=
worden. In Abwandlung der Hilflosigkeit des Epigonen bei
Goethe rufen wir verzweifelt: ,Die ihr rieft, die Geister,
werden wir nicht los!* Das Jahrhundert des unvergleichlichen
zivilisatorischen Fortschritts scheint uns eine unmittelbare
Folge der Ideen von der Eigenkraft und Selbstverantwort=
lichkeit des Menschen, der ein phantastisches Reich jensei=
tiger Hoffnung aufgab, um sich eine stolze Diesseitswirklich=
keit zu zimmern. Was ist daraus geworden? Ein gldnzen=
der Fassadenbau, dessen Grundmauern morsch und faul in
allen Fugen zitterten und der endlich iiber Europa zusams=
menstiirzte.

Ueber das Triimmerfeld irrt der Geist, der das Zeitalter der
Miindigkeitserkldrung der Menschheit heraufgefiihrt hatte,
klagend, daBB egoistischer Wille des Menschen ihn iiberwil=-
tigt und gefesselt habe, sodaB geschehen konnte, was ge=
schehen ist. Niemand mag aunf ihn horen, bis zur Unduld=
samkeit wird er gelidstert. ,Die Not der Zeit“, ruft man ihm
zu, ,ist deine Schuld! Denxn erst du hast den Menschen von
der Notwendigkeit und Herrlichkeit seines selbstsiichtigen
Interesses iiberzeugt, sodaf es ihm einfallen konnte, auf dem
lockeren Grund mangelnden seelischen Verbundenseins mit
dem Kosmos zu bauen.“

So ist es unmodern geworden, ein Fiirsprecher des mutigen
Geistes zu sein, der die Auiklirung beherrschte. Andere
Stromungen wenden sich aus der tiefen Enttduschung heraus
iiber den Weg, den die zivilisatorische Expansion im Verein
mit der Technik gegangen ist, segen den Intellekt, gegen die
»vernunft® als Ursache der Zeiterscheinungen. Diese neuen
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Ideen geben vor, den seelischen Urgriinden nachspﬁre_n zu
wollen, die unser Leben erfiillen, sie sehen dort, wo jener
Geist einen gesetzmaBigen Ablauf zu erkennen” glaubte,
einen intuitiv=gemiitmaRBigen Rhythmus der Zusta1.1de und
Ereignisse. Eine neue Religiositat bricht durch, ehr1.1d1e 1}nd
falsche Téne in sich mischend. Aber ein Extrem wird "mcht
das andere toten, und die dumpfe Luft religidser ,,Gefuhlt'e“
wird weniger noch, als sich der Intellekt des Lebens in
seiner Gesamtheit bemichtigen konnte, gemiinztes Gold
hervorbringen, mit dem wir die Schuld des Menschenge=
schlechts an den Weltgeist bezahlen koéunen.

Die Krifte, die zwischen Geist und Seele einen Gegensatz
zu schaffen bemiiht bleiben, sind sich nicht bewuS8t, daB'der
Intellekt des technischen und wirtschaftlichen ,,Fortschmtts'“‘
nicht ,Geist* ist, der ebenso den forschenden Intellekt wie
auch das seelische BewuBtsein des Menschen umfaRt.
Wenn das 19. Jahrhundert und wir im Laufe der oft ge-
priesenen, Ofter noch geschmahten Entwicklung aus ego=
istischen und voluntaristischen Griinden das ,seelische Bes
wuBisein“ aus unserer geistig gerichteten Tatigkeit ausges
schieden haben, so ist das nicht im Sinne des Geistes ges
scheben, den die Aufklaruug und das 18. Jahrhundert darunter
verstanden haben. Diese Zeit sieht vielmehr Minner am
Werk, die warmen Herzens ihre Auigabe erfiillen und denen
nicht nur an dem duBeren, sondern in erster Linie an dem
»inneren Fortschritt des Menschen gelegen war.

Dieser echte Geist der Aufklirung, der seine groBen se‘eh'=
schen Hintergriinde hat, kann ~ meine ich — fiir uns nicht
tot sein. Er wird immer dort wieder Einlaf finden, wo der
Mensch nicht gewillt ist, sich der Kontrolle seine}' Empfin=
dungen durch den schaffenden Intellekt zu entziehen, wo
man es liebt, in reiner Luft zu atmen und das Wort von
der ,intellektuellen Redlichkeit“ noch nicht znm bloBen Schlag=
wort deworden ist. Dieser neue Geist der Aufklirung, d_er
in Wirklichkeit der alte ist, wird unter grundsiizlicher Bereit=
willigkeit, das Leben von seinem seelischen Grund aus zu
erfassen, auch mit jenen neuen, voluntaristischen Ideen ab=
rechnen kénnen, die das politische, soziale und kulturelle
Leben der Gegenwart iiberschatten. Hier ist frei}ich oft
genug nicht mehr die ehrliche Flamme zn bekimpien, “dJe
dem Menschen — ewiges Gesetz — in das notdurchquailte
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Antlitz, scheint, hier steht er vor der Aufgabe, durch einen
heuchlerischen Nebel untereinandergeschobener Ideen und
verkehrter Phrasen stoBen zul miissen, ohne die Sicherheit
zu haben, an den Brandherd heranzukommen. Maulhelden=
tum und StraBenlirm iiberténen den ernsten Willen Wenis
Ser, ein Neues zu schaffen. »Es ist die Zeit, in der die
lautesten Reaktionsre als larmende Revolutiondre hernms
laufen, in der jeder kleine Biirder die Vokabulatur des Fort=
schritts stiehlt, in der niemand den Mut zur eigenen Sache

hat und jeder anf das Schlagwort des andern lavert . , . «
(Ihering.)

Diese schiefe Lage der Dinge, wo politisches und knlturejles
Schaumschligertum geistige Unzulinglichkeit zum Ideal erhebt
ier phetentum religiose Ernenerung nnd damit
ebendieselhe Abwendung vom Geiste predigt, 158t uns die
Wahrheit und Schwere eines viel angewandten Begriffes ems=
pfinden: Krise. Das Wort von der Krisenhaftigkeit unserer
Zeit hat eine doppelte Bedeutung. Einmal bezeichnet es ei«
nen Krankheitszustand und zum andern die Verwirrung {iber
diesen Zustand, die sich aus der bunten Vielheit der Pifli-
t, mit denen man der Not der
. Tatsiichlich haben seit langem die
ernstesten Krankheitserscheinungeu nahezu alle AuBerungen
unseres Lebens erfaBt, und insbesondere haben wirRecht, wenn
Wwir von einer Kulturkrise der Gegenwart sprechen.

Kultur ist, wie wir zeigen werden, ein Ergebnis seelischer
Produktivkriite des Menschen und im wesentlichen nur dann
moglich, wenn diese Krifte eine menschlich gemeinsame
Tendenz haben. Aber gerade unseren Tagen fehlt das Ge-
meinsame, das den Menschen an den Menschen bindet. J eder
ist tatig im Dienste eines einzelnen Werkes, einer »Richtung®,
eines Geschiits oder sonstiger frennenden Krifte, ein Ergeb-
nis der auf Differenziernng gerichteten Tatigkeit technisch=
organisatorischer Prinzipien. Diese tberwuchern das Leben
In seiner ganzen Breite und lassen fiir organisches, ,kultiir=
liches* Wachstum keinen Raum, Das Vordringen wirtschaft=
licher, im wesentlichen individuell tendierter Motive hat
uns Menschen klein und unsere Seele arm gemacht. So ist
auch der seelische Zusammenhang zerfallen in die Kleinheit

und Zerrissenheit des Tages. Wo die Quellen versiegen, muf
das Leben verkiimmern,
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Die Zeit zu heilen vermdgen wir nicht. Es geht uns wie
dem Arzt. Auch er kann nicht heilen, er muB3 die Heilung
der Natur iiberlassen. Er kann nur kurieren. Aber den Ur-
sachen der Krankheit nachzuspiiren, die Wege aufzuzeigen,
anf denen der Heilproze gefdrdert werden kann, dessen
sind wir fahig. Zu dieser Arbeit ist notwendig, das ausge-
hohlte Fundament des Zeitbaus neu zu unterbauen. Besei-
tigung der Kulturkrise, d. i. — wie wir noch ausfithren wer=
den — Wiederherstellung des fruchtbaren Bodens, auf dem
groBe Kulturepochen entstanden sind, scheint uns die erste
und grundlegendste Auigabe, weil nur von den Quellen aus
dem Leben neue Impulse zugefiihrt werden konnen. Diesen
Weg wird nur der frendige, optimistische Geist weisen kén=
nen, wie er dem Zeitalter der Aufklirung eigentiimlich war.
Die Aufgabe erfordert keine einseitige, kimpferische Stellung=
nahme zungunsten einer Parteirichtung und deren Ziel, son=
dern einen festen geistigen Standpunkt, der mit Beweglichkeit
des Urteils und des Verstandnisses durchaus vereinbart wez=
den kann. Klarheit und Wahrheit, Vorausbedacht, Gewis-=
senhaftigkeit und Treue ist zum andern das, was not ist.
»Alle Dinge gelingen®, sagt Konfuzius, , wenn sie vorbereitet
sind und miBlingen, wenn sie nicht vorbereitet sind. Sind
die Worte zum voraus festdelegt, so stockt man nicht, sind
die Arbeiten zum voraus festgelegt, so kommt man nicht in
Verlegenheit, sind die Handlungen zum voraus festdelest,
so macht man keinen Fehler. Ist der Weg zum voraus fest=
gelegt, so wird er nicht plétzlich ungangbar.“

In Lessing vornehmlich ist dieser Geist der Klarheit und
und Wahrheit, der Aufgeschlossenheit fiir die wesentlichen
Dinge, verkérpert, sodafl wir seiner zur Aufhellung unseres
Weges in jeder Beziehung bediirfen. Hat doch kein Geist
seines Jahrhundert so grundlegende spitere Erkenntnisse in
wenigen scharfen Strichen vorweggenommen wie er, ist doch
niemand fiir die Zeit so wegweisend geworden wie sein uns=
sterblicher Genius. Bevor wir ihm jedoch unsere Schmerzen
anvertrauen, haben wir uns zunfichst niher zu entscheiden,
was wir unter Kultur und Kulturpolitik verstehen. Da eine
Begriindung der freimaurerischen Weltanschauung im Zus=
sammenhang mit Lessing und den kulturellen Zeiterschei=
nungen beabsichtigt ist, um zu unserem festen geistigen Stand=
punkt zu gelangen, wird weiter die Feststellung notwendig
sein, welcher Art eine Kulturpolitik sein muB, wenn sie den
Aunspruch auf freimaurerische Herkunft erheben will.
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2. Kulturpolitik

Die Frage, was Kulturpolitik sei, wird nicht von allen ein=
hellig beantwortet. Weder wird iiber den Inhalt dieses Doppel=
begriffes Ubereinstimmung zu erzielen sein, noch wird die
Richtung einer irgendwie gearteten Kulturpolitik von allen
gemeinsam gutgeheiBen werden. Es entspricht nicht dem
Zweck dieser Arbeit, eine allgemeingiiltige Definition des Be=
griffes Kulturpolitik abzuleiten, aber es scheint im Interesse
terminologischer Klarheit notwendig, daB die vielfachen Vor=
stellungen, die diesen Inhalt begleiten, auf die Fassung ge=
bracht werden, in welchem Sinne wir das Wort gebrauchen.

Kultur und Zivilisation sind zwei Begrifie, die unterschied=
licher, ja gegensétzlicher Bedeutung fahig sind. Wenn wir uns
bei den Geschichtsphilosophen und Soziologen, die iiber diese
Begriffe des gesellschaftlichen Lebens das lefzte Wort haben
sollten, Rat holen, so stoBen wir von Anbeginn des Nach=
denkens fiber die sozialen Zusammenhiinge auf diese beiden
Termini, die zunéchst noch in gleichartiger Bedeutung gebraucht
werden. Bald aber macht sich eine Trennung notwendig, da
beide Begriffe auch dem Sprachgebrauch entsprechend offens
bar verschiedenen Ursprungs sind. Der Soziologe A. Schiffle
treunt deshalb die Begriffe, indem er als Wille und Ziel der
gesellschaitlichen Entwicklung die Gesittun g bezeichnet.
Diese 148t er in Kultur und Zivilisation zerfallen. Dabei ver=
steht er aber unter Kultur im wesentlichen das, was wir hente
als Zivilisation bezeichnen wiirden, und umgekehri. Die Zi=
vilisation bezieht sich bei ithm auf das Innere des Menschen,
die Kultur dagegen nennt er den ,sachlichen Gehalt aller Ges=
sittung.” Wir glauben aber mit anderen, das wir dem heuti=
gen Sprachgdebrauch besser gderecht werden, wenn ywir ume
gekelrt die Zivilisation als den materiellen Inhalt und die
Kultur als den geistigen Inhalt der menschlichen Gesittung
ansehemn.




Den Begrifi Kultur kénnen wir uns heute nicht mehr denken
ohne das Merkmal einer Bewegung, einer Steigerung, die wir
gemeinhin ,Entwicklung“ nennen. Es ist aber nicht richtig
anzunehmen, daB das Moment der Entwicklung immer dazu-
gedacht worden ist. So haben auch die Griechen und Rés
mer eine Vorstellung von unserem Begriff Kultur gehabt,
obwohl bei ihnen eine zusammeniassende Bezeichnung nicht
vorkommt. Cultus et humanitas, mores politi, artes humanae
— dies etwa umfaBte bei den Rémern das, was wir heute
Kultur nennen. Es fehlte dem klassischen Altertum aber die
Vorstellung einer Entwicklung. Die Summe der erworbenen
Kulturgiiter schien den Alten nicht unbedingt vermehrungs-
idhig, sondern galt als abhgeschlossen. Uns Hentigen erscheint
die Kulturgeschichte als ein ununterbrochener ProzeR. Sind
wir aber berechtigt, eine ebenso ununterbrochena Steigerung
der Kulturentwicklung anzunehmen ?

Entwidklung, soweit sie eine positive Tendenz hat, nennen
wir ,Fortschritt“. Wir sehen sofort, daB der Begriff Fortschritt
nicht ohne weiteres auf unsere Kulturentwicklung anzuwen=
den ist. Wir reden zwar von einem Fortschritt der Technik,
Organisationen usw., also der Zivilisation, kénnen aber nicht
im gleichen Atemzuge von einem Fortschritt der Kultur spre=
chen, So macht ein bedeutender soziologischer Schriftsteller,
Alired Weber, einen wohlbegriindeten Unterschied, wenn er
sagt, daB sich der gesellschaftliche ProzeB in einen Zivilisa=
lionsproze B und eine Kulturbewegung scheidet. Der
ZivilisationsprozeB, sagt er, besteht in der Entwidklung des
menschlichen BewuSBtseins zu immer weiterer Differenzierung,
in der Entwicklung praktischer Wissenschaft und in der Ane
wendung dieser Wissenschaft auf die Praxis in Werkzeugen,
Methoden und Organisationsprinzipien. Aus der Allsemein=
giiltigkeit und zwingenden Notwendigkeit der zivilisatori=
schen Prinzipien erklért sich der ~Fortschritt“ von den nie=
deren zu den héheren, anpassungsiihigeren Einheiten. Die
Kulturbewegung dagegen kennt keinen Fortschritt in diesem
Sinne, auch die sogenannten ,Renaissancen® sind keine Er=
gebnisse des Fortschritts, sondern immer Neuschépiungen.
So weifl die Kulturgeschichte nichts von einer eidentlichen
»Entwicklung®, sondern kennt nur »ein protuberanzenartiges
Hervorbrechen der Produktivitit hier und dort in anscheinend
ganz unerklarlicher Weise, das pldtzlich etwas GroRes. dinz=
lich Neues, Einmaliges und AusschlieBliches, eine unvergleich=
abre und ihrem Wesen nach mit irdendetwas anderem in gar
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keinem notwendigen Zusammenhang stehende »Schopfung“
hinstellt. Es gibt also nur Perioden der Produktivitit und der
Unproduktivitat, des Verfalles und des Stillstandes.

Wihrend die Zivilisation ,unzweifelhaft das wesentlichste
Hilismittel der Menschheit im Kampf ums Dasein* ist und
Niitzlichkeit nnd ZweckmiRigkeit zu ihrem Prinzip erhebt,
hat die Kultur mit ZweckmaRBigkeitsgriinden nichts zu tun,
sie kommt aus dem Seelischen, ist seelische Formung des
Lebens. Sie steht aber nichtsdestoweniser in engstem Zu-
sammenhang mit dem Leben; denn von ihr aus breitet sich
jeweils mit dem Hervorbrechen neuer seelischer Triebkrifte
eine neue ,Stimmung® iiber die Welt, die dann auch den
ZivilisationsprozeB zu beeinflussen an entscheidenden Punk=
ten in der Lage ist. So ist diese Stimmung der Welt im U=
christentum und im Buddhismus eine Abkehr vom Leben,
die auch in das materielle Leben hiniibergreift und den , Fort=
schritt* auf zivilisatorischem Gebiete in jeder Weise Iihmt.
So glanben der Mohammedanismus, das Luthertum und der
deutsche Idealismus das unzusammenhingende Dasein geis
stig und ideell durchlenchten und durchformen zu konnen,
so umfassen die perikleische Antike und die spitere Renais=
sance schouheitsdurstig und begliickt das Leben, wie es ist.

Vielleicht mift Weber den Forschungsergebnissen der mate=
rialistischen Geschichtsauffassung zn wenig Bedeutung bei,
denn diese zeigen uns, daB die Entstehung neuer Kulturepo=
chen und das Hervorbrechen solcher neuen »otimmungen®
zutiefst auch in wirtschaftlichen und politischen Ursachen be=
griindet sein kénnen. Uns gehen diese Dinge jedoch nur
soweit an, als von dem eigentlichen Begriff der Kultur und
der Kulturbewegung die Rede ist, da wir bemiiht sind, das
Objekt aller Kulturpolitik ins helle Licht zu stellen. Ebenso
wie die moglichen wirtschaftlichen und politischen Zusammen=
hénge konnen wir den Zivilisationsprozef aus unserer Be=
trachtung ausscheiden, weil Forderung der Zivilisation nicht
in das (Gebiet einer Kulturpolitik gehdren kann und anderen
gesellschaftlichen Tendenzen iiberlassen bleiben mug.

Objekt der Kulturpolitik kann nur die Kulturbewegung in
unserem Sinne als seelisches Fluidum unseres Lebens sein.
Der Sinn jeder Kulturpolitik wird nur von den seelischen
Voraussetzungen aus, auf denen alle Kultur beruht, begriffen
werden koénnen. Politik nennt man in engerem Sinne die
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Beschiftigung mit den Grundsétzen, nach denen ein Staat
geleitet werden soll, und die Tétigkeit im Sinne dieser Grund-
satze. Im weiteren Sinne aber ist Politik ganz allgemein
ein zweckbewuBtes Handeln mit dem Ziel der Erhaltung
und Fordernng der menschlichen Gesellschaft. Kulturpolitik
nennen wir deshalb alles Handeln, das der Kultur dienlich
und fSrderlich ist. Der Begriff wird allerdings Giter im ver=
engten Sinne gebraucht, indem man von Kulturpolitik im
Schlepptan der allsemeinen staatlichen oder gesellschaftlichen
Politik einer Partei oder einer anderen Gruppe spricht. Da
aber eine nationale oder Gruppenpolitik im Bilde unseres
geistigen Standpunktes keinen Platz hat, kénnen wir auch
nur von Kulturpolitik in jenem all§emeinen Sinne sprechen.

Forderung der Kultur ist wesentliches Ziel und Wille unserer
Kulturpolitik. Wie verhilt sich aber diese menschliche For-
derung gegeniiber dem plétzlichen, anscheinend unerklirlichen
Auitreten einer produktiven Periode im oben anfgezeigten
Rhvthmus der Kulturbewegung? Wir kénnen freilich nicht
willkiirlich eine Periode kultureller Bliite durch eine noch so
grundlegend orientierte Kulturpolitik hervorbringen, Wir kén=
nen aber in unermiidlicher Kleinarbeit den Boden bereiten
und die passive Kulturempfinglichkeit und Kulturfreudigkeit
bis zu einem aktfiven Kulturwillen steigern, der den Mutters
boden befruchtet, auf dem groBe Kulturepochen erwachsen,
Und einer krankhaften Kultur, der wir uns heute gegeniiber
seben und von der wir sagten, daf wir uns in ihr nur als
kurierender Arzt betitiden kénnen, werden wir eine hoch=
entwickelte #rztliche Kunst entgegenstellen miissen, um eine
griindliche Gesundung einzuleiten und dabe; den mancherlei
Kurpfuschern beizukommen.

Kulturpolitik hat deshalb heute seinen besonderen Sinn. Da
wir mit Lessing auf dem Boden des deutschen Idealismus
stehen, meinen wir, daRf Kulturpolitik nur méglich ist im
Sinne einer die Menschheit umfassenden Idee. DaR diese
Idee micht voluntaristischen Quellen zu entspringen habe,
sondern geistig=seelischen Ursprungs sein muB, ergibt sich
aus unserer Stellingnahme: daB diese kulturpolitische Idee
weiter den Grund abgeben muf fiir eine allseitige Durch=
dringung des Lebens, entspricht jeder universalen Welt= und
Lebensanschanung.

Die kulturellen AuBerungen des Lebens umiassen weite Ges=
biete: Kunst, Literatur, Musik, Religion, Philesophie und Wis=
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senschaft u. a. Alle diese Einzeldebiete kdnnen Gegenstand
der Kulturpolitik sein. Wir kénnen uns hier aber nur mit
dem Stamm befassen, dem alle diese Zweige entsprieBen.
Indem wir damit die seelischen Voraunssetzungen aufdecken,
gelangen wir gleichzeiti¢ zu der hdheren Zusammenfassung,
aie uns die Behandlung der Einzelheiten erspart, da sich
die Einzelheiten gleichsam aus ihr ergeben. Die seelischen
Grundgebiete aller Kultur scheinen uns aber in der Re].l-gio‘lfl,
Ethik und Philosophie zu liegen. Forderung der Erkenntnis
und Wachhaltung der seelischen Krifte auf diesen Gebieten
gehoren ums zur Hauptaufgabe einer auf das Wesentliche
und Allgemeingiiltige gerichteten Kulturpolitik.




3. Freimaurerel.

An dieser Stelle scheiden sich die Geister. Eiue positive
Kulturpolitik ist nur dann méglich, wenn wir das Leben und
die Menschen bejahen. Es ist ein Irrtum zu glauben, daB
die Bejahung des Lebens nur unter Verzicht ani groBe Er=
lebnistiefen, wie sie die religiose Abkehr vom Diesseits vers
mitteln mag, mdglich ist. Urchristentum und Buddhismus
seien noch einmal erwahnt, um als Beispiele einer im Sees
lischen und Ethischen wurzelnden »Uberwindung® des Lebens
zu gelten. Die indische Philosophie wei denn auch nichts
von einem Kulturwillen in unserem Sinne, Das Christentum
dagegen hat sich schon im Anfange seiner historischen Ent-
wicklung von der Grundstimmung des Lebenspessimismus
praktisch gel6st. Das Urchristentum brauchte sich umso
weniger mit dem Diesseits zu befassen, als es damit nach den
Prophezeiungen, an die die ersten Christen unerschiitterlich
glaubten, bald zu Ende sein sollte und jenes tausendjihrige
Reich beginnen wiirde, das Frieden und Eintracht unter den
Menschen stiftet. Aber die Prophezeiungen erfisllten sich
nicht, und es galt, sich auf dieser Erde einzurichten. Seither
ziehen sich die Bemiithungen, die hochgegriffenen und welt-
abgewandten Ideen des Urchristentums mit den praktischen
Erfordernissen des Lebens in Einklang zu bringen, wie ein
roter Faden durch die gesamte Geschichte des Christentums
und seiner Organisationen, der Kirchen. Zu den Aufgaben
gegeniiber dem Leben, die sich so zwangsweise ergaben, ge=
horte auch die Stellungnahme zu den kulturellen Problemen
und Gegenstinden, muBte dem Christentum doch daran ge-
legen sein, gerade die knlturellen AuBerungen von der Seite
der christlichen Weltanschauung her zu durchdringen. Durch
die Kirche ist es deshalb auch frithzeitig zu einer bewuRten
Kulturpolitik gekommen. Unsere Forderung,"daB jede Kultur-
politik in den seelischen Voraussetzungen des Lebens, in die
wir Vernunit und Geist einschlieBen, besriindet sein muf,
ist hier cum grano salis erfiillt. Die christlich=kirchliche Kuls
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turpolitik schlieBt aber den menschlichen Geist und die mensch=
liche Vernunft als sichere Erkenntnismittel seelischer Tat=
sachen aus. Auca bricht die Tendenz der Abkehr vom Leben,
im praktischen Dasein kompromiBlerisch unterdriickt, serade
an gewissen Hohepunkten kultureller Neuschdpfungen mit
fanatischem Eifer hervor, sodaB sich die Kulturpolitik der
Kirchen zeitweise bis zur absoluten Kulturfeindlichkeit ge~
steigert hat. Immer wird eine christlich=kirchliche Kulturpoli=
tik, sei sie auch freierer Art, aus der Tatsache der theoreti=
schen Negierung des Lebens heraus vor Probleme gestellt
werden, die eine fruchtbare Kulturarbeit und einen positiven
Kulturwillen in Frage zu stellen scheinen.

Der Weg einer Kulturpolitik, der das Leben grundsatzlich
bejaht, aber dennoch nicht die Ausstrahlungen menschlicher
Tatigkeit in einen Kosmos hdherer, wenn auch nicht trans=
zendenter Art ableugnet, eine Kulturpolitik, die zweifellos
im Seelischen wurzelt und dennoch nicht verflacht in den
Zugestdndnissen gegeniiber dem praktisch=sinnlichen Leben,
ist uns vorgezeichnet und erméglicht in der Freimaurerei.

Wenn wir von dem Gefithl absehen, das dem Freimaurer
sagt, die Freimaurerei sei tatsichlich ein solches Mittel der
Pilege eines positiven Kulturwillens, und nach gedanklichem
QGut suchen, das uns auf diesen Inhalt der Freimaurerei hin=
weist, so werden wir vor Lessing auf die Erste Alte Pilicht
des Andersonschen Konstitutionsbuches verwiesen, ,weil sie
uns in der freimaurerischen Tradition als die wesentlichste,
wenn nicht einzigste These gilt, die nicht nur gefithlsmaRig,
sondern auch theoretisch und damit wissenschaftlich erfaBbar
ist* (Héansel). Die Erste Alte Pflicht ist nicht nur grund-
legend fiir die gesamte Freimaurerei als ethische Lehre, son=
dern sie gibt uns auch die Kriterien an die Hand, mit denen
wir uns der Moglichkeit und Notwendigkeit freimaurerischer
Kulturpolitik versichern koénnen. Diese These handelt in
ihrem ersten Teil von einem Wissen und in ihrem zweiten
Teil von einem Glauben. ,Der Maurer ist durch seinen Be=
ruf verbunden, dem Sittengesetz zu gehorchen®, sind die
grundlegenden Worte. Das Sittengesetz steht im Vordergrund,
und die Freimaurerei setzt das Wissen und die GewiBheit
um dieses (Gesetz ebenso wie die Uberzeugung von seiner
Wirksamkeit voraus. Das Sittengesetz, auf dessen Formulie-
rung wir hier verzichten konnen, bezieht sich aui das
menschliche Handeln gegeniiber seinem Mitmenschen und

Il




begriindet diesem gegeniiber eine immer giiltige ethische Ver=
bindlichkeit. Die Befolgung des Sittengesetzes wird gefor=
dert nicht mit Riicksicht auf eine anfermenschliche Tatsache,
sondern als spontaner Ausdruck des antonomen menschlichen
Willens.

Der zweite Grundsatz der Ersten Alten Pflicht bezieht sich
auf den Glauben. Er verlangt als eine ,Ubereinstimmung*
die Toleranz gegenitber den verschiedenen Glaubensinhalten
der historischen Religionen, der Konfessionen und der Welt=
anschauungen: ,Aber obgleich in alten Zeiten die Maurer
verpflichtet waren, in jedem Lande von der jedesmaligen
Religion des Landes oder der Nation zu sein, so hilt man
doch jetzt fiir ratsamer, sie bloB zu der Religion zu ver=
pilichten, in welcher alle Menschen iibereinstimmen, und
jedem seine besondere Meinung zu lassen, das heiB3t: sie
sollen gute und trene Méanner sein, Manner von Ehre und
Redhtschaffenheit, durch was fiir Bezeichnungen und Glau=
bensmeinungen sie auch sonst sich unterscheiden mégen.“

Mit den beiden Grundsétzen der UInabweisbarkeit des Sitten=
gesetzes und der Toleranz ist die Richtung freimaurerischer
Kulturpolitik eindeutig festgelegt. Fiir den Freimaurer wur=
zelt alle Kultur im Ethischen. Wir meinen nicht eine ten=
denzidose Moral, die sich einer lebendigen Kulturbewegung
entgegenstellt, wir sagen nur, daf Kultur und Kulturbewe=
gung wie alles echte menschliche Gemeinschaftsleben anf der
ethischen Verbindlichkeit des Menschen gegeniiber dem Men=
schen begriindet sein miissen. Der Freimaurer vornehmlich
kann nur in diesem Sinne seine Kulturpolitik einrichten. Die
Toleranz wird und mufl ein zweites Merkmal seines seelisch
tendierten Kulturwillens sein; denn ohne Achtung vor der
Tlberzeugung des Mitmenschen, welcher Art sie auch sei —
sie sei nur nicht unsittlich — ist schon eine objektive Mei=
nung iiber kulturelle Dinge nicht mdéglich, wieviel weuniger
aber erst ein begriindetes Eingreifen in den Grund der Kul=
turbewegung, das wir Kulturpolitik nennen.

Hier ist einem Einwand zu begegnen, der die esoterische
Haltung der Freimaurerei betrifft. Freimaurerei ist, histo=
risch gesehen, eine Entwicklung im wesentlichen individuell
gerichteter Kréfte. Der Personlichkeit und der engeren Ges=
meinschaft f4llt ein groBer Teil der freimaurerischen Auf=
gaben zu. Sobald aber die Erziehung der Personlichkeit
nicht Selbstzweck sein soll, sondern das ideale Ziel, der
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Tempelbau der Humanitat, ins Auge gefaBt wird, ist die
Aufgabe der Freimaurerei nicht mehr esoterisch zu I0sen.
Die Isoliertheit, in der sich heute praktisch ein groBer Teil
der Freimaurerei in Deutschland befindet, beruht auf man-
gelnder Erkenntnis dieser Tatsache. Das Ziel, der Mensch=
heitsbau, ist durchaus universalistisch gerichtet, und diesem
Ziel hat auch eine freimaurerische Kulturpolitik zuzustreben.
Sie ist freilich nicht moglich, oder gar ihre Notwendigkeit
kann abgestritten werden, wenn man das Ziel und den ide=
alen Willen der Freimaurerei nicht sieht, sondern sich be=
wuBt auf den ersten Teil der Aunfgabe beschrankt: die sitt-
liche Erziehung der individuellen Personlichkeit innerhalb
einer esoterischen (Gemeinschaft. Das ist aber nicht ein
Letztes, sondern ein Anfang. Wer wollte sein Werk begin=
nen und es nicht zu Ende fithren!

Wahre Kultur, d. i. in unserem Sinne héchste Kulturbereit=
schaft, und letztes humanitires Ziel der Freimaurerei sind
eins. Der Kulturwille der Freimaurerei ist ein Teil ihres
allgemeinen idealen Willens, den Zustand der Humanitéit
herbeizufithren. So klingen Kultur und Humanitit in einem
etwas anderen Sinne wie bei Herder, aber unter den gleichen
Voraussetzungen, zusammen. In der Anwendung auf un=
sere wirre Zeit bedeutet die Anndherung an dieses Ziel
Wiederherstellung des Gemeinsamen, das die menschlichen
Trennungen zu verbinden vermag und den seelischen Kraf=
ten einen einheitlichen Willen gibt. In der humanitaren
Kultur, dem Ziel der Freimaurerei, ist dieser einheitliche
Wille, der die Heilung unserer Kultur bedeuten konnte, be=
schlossen, sodaB die freimaurerische Kulturpolitik in einem
hohen Sinne gerechtfertigt ist. Sie ist moglich ohne Ver=
nachlissigung der esoterischen Aufgaben der Freimaurerei.

Die kulturpolitische Lage der Gegenwart ist gekennzeichnet
durch die vielen, trennenden Einzeltendenzen und Parteiun-
gen, die unserer Zeit eigentiimlich sind. Der Weg ireimau=
rerischer Knlturpolitik bedeutet Verbindung dieser sich wider=
streitenden Krifte auf der menschlich gemeinsamen Grund-
lage. Auf diese immer wieder hinzuweisen und hinznarbeiten
ist das einzige Mittel, aus der Wirrsal der Zeit herauszus
kommen. Der Freimaurer Lessing hat nichts anderes
gewollt als dieses ewige (Gemeinsame der Menschen unters=
einander. Er mdége uns weitere Wege zeigen, die Hinder=
nisse, die in der Zeit liegen, zu ilberwinden.
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. Anti-Goeze.

Die Aufklirung, als deren literarischer Schrittmacher Lessing
angesehen wird, ist ein Ergebnis der Synthese der rationa=
listischen Denkweise jener Zeit mit deistischen Elementen,
die von den englischen Freidenkern aus das gesamte deut=
sche und europdische Geistesleben befruchteten. In Deutsch=
land war des System des Philosophen Christian Wolff zu
dem herrschenden Lehrgebiaude geworden. Kant nennt Wolff
den gewaltigsten Vertreter des rationalistischen Dogmatismus,
des Standpunktes des reinen ungebrochenen Vertrauens in
die Macht der Vernunft. Das englische Freidenkertum, auf
dessen Boden die Freimaurerei erwuchs, vermittelte diesem
Rationalismus den geistigen Elan, der die Aufklirung aus=
zeichnete. Diese ist nichts weniger als rhetorisierende , Ver=
niinftelei“, sondern von dem mitreiRenden Willen belebt,
sich aus seelischer und geistiser Dumpfheit und Gebunden=
heit zu ifreier Hohe zu erheben. Vor allem wohnte ihr die
Tendenz inne zur Beseitigung ,jener theologischen Gebun=
denheit und Befangenheit, welche noch bei Leibniz in seiner
auflerlichen Nebeneinanderstellung von Theologie und Philo=
sophie, Glaubenswahrheiten und Vernunftwahrheiten un=
verkennbar war und die auch noch Wolff zwar zuriickge=
dringt, aber nicht véllig zu iiberwinden vermocht hatte“ (Jodl.)
So kommt es, daf die uns heute nicht mehr gelaufigen theo=
logischen Streitfragen zu dieser Zeit das Hauptinteresse bil=
deten. Mit den ,Fragmenten“ (,Aus den Papieren des ln-=
genannten“), deren Verfasser der kiihnste und ernsthafteste
Kritiker war, den das historische Christentum in der dent=
schen Aufkldrung gefunden hat (Hermann Samuel Reimarus),
griff Lessing an hervorragender Stelle in den theologischen
Streit ein und entfesselte eine heftige Fehde, die das gesamte
geistige Deutschland aufhorchen lieRB. Als hartnAckigster
Gegner Lessings trat der glanbenseifrige Hauptpastor Goeze
in Hamburg auf den Plan, mit dem Lessing frither befreun=
det war. In seinen elf Kapiteln des Anti=Goeze iibergieBt
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Lessing den Verteidiger der Bibelwahrheiten mit ungeheus
rem Spott. Friedrich Schlegel, der bedeutende Kritiker, sagt
in seinem Essay iiber Lessing: ,Seine Polemik insonderheit
ist so vollig vergessen, daB es vielleicht fiir viele, welche
Verehrer Lessings zu sein glauben, ein Paradoxon sein wiirde,
wenn man behauptete, der Anti=Goeze verdiene nicht etwa
bloB in Riicksicht auf zermalmende Kraft der Beredsamkeit,
iiberraschende Gewandtheit und glinzenden Ausdruck, son=
dern an Genialitat, Philosophie, selbst an poetischem Geiste
und sittlicher Erhabenheit einzelner Stellen unter allen sei=
nen Schriften den ersten Rang. Denn nie hat er so aus dem
tiefen Selbst geschrieben als in diesen Explosionen, die ihm
die Hitze des Kampfes entriB und in denen der Adel seines
Gemiits im reinsten Glanze so unzweideuntig hervorstrahlt.
In der Tat scheint uns heute Lessings literarische Bedeutung
seinem Ruhm, den er durch die theologischen Schriften er=
worben hat, nicht mehr ebenbiirtig. Diese Ulberzeugungss
schriften, die mit der ,Erziehung des Menschengeschlechts“
und den ,Gesprichen“ den Kern seiner Weltanschauung
enthalten, waren sein bedentendstes Lebenswerk.

Lessing stellt an den Anfang des siebenten Anti=Goeze ein
Zitat von Quinctilianus, das iibersetzt lautet: ,Man darf
auch nicht nur darauf sehen, was fiir eine Sache ein tiichti=
ger Mann verteidigt, sondern auch, warum und in welcher
Gesinnung er es tut“. Fiir den Charakter und die Gesins
nung Lessings und damit fiir ihn als Freimaurer ist der Anti=
Goeze so kennzeichnend, daf wir diese polemische Schrift
keinesfalls hintansetzen komnen. Der Streit geht um die
Form und die historische Vermenschlichung des Christentums.
Immer ist Lessing unabhéngig von allen theologischen Par-
teien ein Anhénger der ,Religion Christi“ sewesen und hat
den ethischen Kern in Beispiel und Lehre des ErlGsers nicht
missen mogen. Aber immer hat er sich gegen die histo=
risch fiir wahr und wortlich gehaltenen Verbramungen des
Christentums in Kirche und Bibel gewandt. Sein Kampf
geht nicht gegen den Inhalt der christlichen Lehre, sein Kampf
geht gegen die Imstitution, gegen den Wall menschlicher Un=
zulanglichkeit, der diesen wahren Kern verhiillt. Der Streit
um die historischen Wahrheiten der Bibel ist in der moders
nen Bibelkritik ldngst entschieden. Lessing aber ist der
Erste gewesen, der mit Nachdruck und mit sittlicher Berech=
tigung den Inhalt christlich=ethischen Gutes iiber die theo=
logischen Einkleidungen stellte. Er tat dies mit unerschiitter=
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lichem Mut, mit sroBer Uberzeugungstreue und Wahrheits=
liebe. In diesem Sinne, scheint uns, steckt in Lessings bereits
ein Stitck edelsten Freimaurertums.

Der Freimaurer ist duldsam gegeniiber den Amnschauungen
anders gearteter Meinung; aber, das lehrt Lessing hier in sei=
nem Anti=Goeze, er dari nicht duldsam und schwachmiitig
sein, wenn diese anderen Anschaunngen den sittlichen Wahrs=
heitsgehalt einer Idee zugunsten menschlicher Schwichen und
Eitelkeiten verkehren wollen. Tlberwuchert die Institution
die Idee, dann ist es Zeit, ein Ketzer zu sein. Die Wahr=
heit kann nur dort sein, wo lebendige Krafte die Idee weiter=
bilden, sie kann nie in einem starren Schema iiberkommener
Gebriauche und Meinungen eingefangen werden; nicht Besitz
ist ihr Inhalt, sondern nur ewiges heiBes Bemiihen. Wie es
Lessing selbst sagt: , Wenn Gott in seiner Rechten alle Wahr=
heit, und in seiner Linken den einzigen immer regen Trieb
nach Wahrheit, obschon mit dem Zusatze, mich immer und
ewig zu irren, verschlossen hielte, und spréche zu mir: wihle!
Ich fiele ihm mit Demut in seine Linke und sagte: Vater
gib! die reine Wahrheit ist ja doch nur fiir dich allein!.. .

Der Anti=Goeze wird immer ein hochsinniges Beispiel jenes
Ketzertums sein, das sich um die Wahrheit miiht, um nichts
als die Wahrheit, und dessen wir in der Zeit der Verschiit=
tung letzer menschlichen Quellen bediirfen. Wir konnen es
heute insonderheit brauchen in den eigenen Reihen der durch
Richtungen und Gruppeninteressen zersplitterten deutschen
Freimaurerei: auch hier die Glorifizierung des Historischen,
die Verdunkelung des Kerns zugunsten der ,ehrwiirdigen®
Institution, die Zuriickdringung des edlen, menschlichen Wahr=
heitsgehaltes zugunsten der Form, alles Griinde, die einen
einheitlichen freimaurerischen Kulturwillen auf deutschem
Boden verhindern und damit auch eine Wirkung der freimau=
rerischen Ideen auf die Zeit nicht zulassen.

Das Feuer der Wahrheitsliebe, das die Kapitel des Anti=
Goeze umloht, wird immer auch ein Freimaurertum erfassen
miissen, das sich nicht in die Gemécher historischer Remi=
niszenzen zuriickzieht, sondern sich zu seiner menschlichen
Mission berufen fithlt. Von hier aus kénnte auch wieder
die Jugend erfaBt werden, die heute dem Ziel ethisch=mensch=
licher Verbundenheit und der Idee der Humanitét gleichgiil=
tig dedeniibersteht, konnte iiber den Nationalismus und eng=
stirnide Verballhornung vaterlandischer Gefiihle hinaus das
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Banner der Humanitét wieder ins schaffende Leben getragen
werden. Und gegeniiber der Verschobenheit der Ideen, ge=
geniitber der Verlogenheit der falschen Zeittheorien ist es
heute mehr als zu allen Zeiten erforderlich, sich den Mann
daraufhin anzusehen, warum und in weldher Gesinnung er
seine Sache verteidigt; dabei wird fiir die Sache selbst viel,
wenn nicht alles gewonnen werden kénnen, kann doch von
der Gesinnung des Streitenden immer auch auf den Wert
des Gegenstandes geschlossen werden. Wir und Lessing
kdmpien um eine menschlich gerechte Sache, die keinem eigen=
siichtigen Interesse zuganglich ist: um die Erkenntnis und
Wahrheit der sittlichen Idee, die unabhfngig von allem Bei=
werk menschlich-egoistischer Nutzanwendung den Menschen
in allen Dingen und damit auch als Kulturpolitiker leiten
und fithren soll, will er sich als rechter Mann ,des rechten
Weges wohl bewulit“ sein.




5. Natirliche Refigion.

Die Philosophie der Aufkldrung hatte n'icht nux den negat]llven
Abwehrcharakter, aus dem wir oben die Erklarung df’:"l.' zh ea:
logischen Streitigkeiten herleiteten m:l.d den Kant bé;:;d :tien
als den ,Ausgang des Menschen aus emer selbsﬁverts ulde ;:
Unmiindigkeit®; denn das Zeitalter unseres Les§mg ist in je Zf
Hinsicht optimistisch und kennt keiner]ef. skeptische Anwiag r—l
lungen. Der positive Inhalt der A:!fklamng berr.:ht aui t"e,
vier sogannten .naturgemaBen” W‘:ss_enschaft:en. de;:h tr;a urd
lichen Religion, der naturgemé.ﬁer% Ethlk des I\Tattm:e_ t d:{u.uft
des Systems der natiirlichen Freiheit in der \«o]ksw_n s :‘1. ’
Die erste und wichtigste dieser “’issenscl_xaiten war ch‘e n;ﬁ ir
liche Religion, aufs engste verbunden mit d{er na:turgf:mha t::
Ethik. Die natiirliche Relidion, von der Bodinus gesagt : ¢
sie sei nicht geoffenbart, sondern jedem Menschen ang; ;rer‘l;
sodaB er sich nur darauf zu besinnen jorau::he, st{m ¢ 3;:11
in einem scharfen Gegensatz zu df:r blshen_gen h.fstoms edx:
und geoifenbarten Religion der Klzdne.‘ Me}st umla'ﬁte a; .
die natiirliche Religion Gott, T.Insterbhc%zkeu m}d jensel bg
Vergeltung. In den ethischen Systemen jener Zeit brfxgh ader
oft unabhingig von diesen drei metap}_l}'sxsdlen Begnfu‘:u as
Streben durch, die Ethik von de:r Be:}ehung zur R.ehgmn dio
gut wie génzlich zu lGsen. Dies zeigt am deuﬂ:s(hsb_t::ﬂ e
Lehre des englischen Denkers Shﬂitesfmry, dessen Ei usdsl
sich nicht nur auf die ganze englische Literatur, scn::dern ;m
auf die franzdsische und deutsche erstx.'ed:te. Lessing ha aus
den Gedankengéngen Shaftesburys welers entnommen, U
ein Stiick von dem, was wir Lessings Freimaurerfum _nen;llef:
kénnen, scheint seinen geistigen Ursprung besonders in Shai=

tesbury zu haben.

Ein groRerer Gegensatz als der Optimismus Sha:ttesburys{:hmn
dem unerschiitterlichen Glauben an das (_Eute im _Mer;sl en,
an die natiirlichen Anlagen der Sittlichkeit und die We tli!]:.h
schanung der absoluten Verzweiilung am Mensd;ena}twi e
die Kirche beherrschte, 148t sich kaum denken. Skaftesbury
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legt das Schwergewicht auf die naturrechtliche Seite des Ethi=
schen. Er beriithrt damit alte stoische Gedankenginge und
steht anch im weiteren Umfange mit der antiken Welt in
Verbindung, wenn er das Sittliche als das MaBvolle, das
VerhaltnisméRBige und Harmonische bezéichnet. Damit 128t
er den Schritt zu von einer rein menschlichen Ethik zur Anwens=
dung auf die Kultur und Kulturbewegung; denn Harmonie
scheint der Rhythmus des Lebens bilden zu miissen, wenn
wir von einer fruchtbaren Kultur sprechen konnen. Die schroffe
Gegeniiberstellung von Sittlichkeit und Natiirlichkeit, indem
das Sittliche als das Gute und das Natiirliche als das stets
Schlechte angesehen wird, weicht bei Shaftesbury einer vols
ligen Gleichsetzung des wahrhaft Natiirlichen mit dem wahr=
haft Sittlichen. Aber auch gegen die Lehre wendet er sich,
die spiter bei Adam Smith und anderen ihre prizise Begriin~
dung gefunden und jene unheilvollen Ausstrahlungen in das
Wirtschaftsleben der Volker verursacht hat, die wir heute
schmerzvoll zu spiiren bekommen, gegen die These, daB der
Egoismus die letzte Quelle der Sittlichkeit sei.

Was an dem System Shaftesburys im Zusammenhang mit
der Freimaurerei und Lessing besonders interessiert, ist das
Verhiltnis, das Shaftesbury zwischen der Sittlichkeit und der
Religion herzustellen versucht. Dem Sittlichen, meint er,
wohnt eine vollige innere SelbstgewiBheit inne, die unabs
hangig von aller duBeren Offenbarung besteht, wie sie reli=
gidser Glaube und religitse Praxis befiirworten. ,Das Sitt=
liche bedarf nicht mehr des Religiosen, um zu seiner Vollen=
dung zu gelangen, ja um nur iiberhaupt wirklich werden zu
konnen, sondern alles Religiose hat sich jetzt durch seine
Ubereinstimmung mit dem natiirlichen MaBstabe des Sitt=
lichen zu legitimieren.“ DaB der englische Denker dabei
jede Personifizierung Gottes ablehnt, ergibt sich von selbst.
Volliger Unglanbe und Atheismus scheinen ihm sittlicher als
Aberglanbe. In unvereinbarem Gegensatze zum Wesen und
Ursprung des Sittlichen steht ihm auch die Annahme eines
Systems von Bestrafung und Belohnung fiir die guten und
schlechten Taten im Jenseits. ,Wenn das Sittliche etwas im
Menschen ehrlich Begriindetes sein soll, so kann es nicht
von auBen durch Furcht oder Hoffuung in ihn hineinkoms=
men.“ Von dieser Auffassung zu immanenten, pantheisti=
schen (Gedankengdngen ist kein weiter Schritt, und so deckt
sich auch der Begriff des Sittlichen bei Shaftesbury mit der
Immanenz Gottes in der Welt, ist Gott selbst.
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Wir miissen in unserem Zusammenhang den AnSld:ltEEI. Sh:i-
tesburys deshalb einen hervorragenden. Platz ;;grz;:?zum;
weil dieser Denker der hetamnom?n Ethik des‘ _C _mtd 5
wieder eine autonome Ethik gegefmberstelit, wie sie das ;m :
terfum bereits gekannt hatte. Mit Cumberlan_d, elnzlx_n An:
deren englischen Deisten, J:E.nd‘Shaftesh'ury b.egln_nl:e}x:en adjesé
finge einer neuen, selbststandigen Etl?xk. Wu Zh uBe ;imder
beiden Denker im besonderen als pilﬂosophls . eEI gte i
der Freimaurerei bezeichnen zu kon_nen. Dl,e 153 ciem,
Pilicht ist in ihrem verbindlichen I{flrdmals'atz von h;e : e
selben Geiste eriiillt, den dies;a;e Ma::er E:‘l:izf‘r :lid sdasgvon

g i en Zeit entgedensetzien. War . I
da:f eVr:rfxinngtnztﬁ ungeziigelte religise Gefiihl .dleser Zteltt
allenthalben in Fanatismus und Undu]c'isam:ke:lt aus.z;{) ;3&;
sind in diesem neunen ethischen SS"StEl‘II die We_gfh mq e
ranz offen. Sie erfahren bei Lessing ihre klassische Ausbil=

dung.

Durch die theologischen und wellz.mschﬂulic‘hen Sthmtgn ngz
sings zieht sich in mehr oder wemgeF dz_:uthcpef' Pn;;n ag o
ke;ntn.is Lessings zur autonomen Slltlﬂldlk(?lt im ._m_1.:1;e .nen;
tesburys und zur natiirlichen Religion, die mmuntm f}:\;}'dal—
frejen Christentum, mit einem Glauben an die 1 sc'lter Slitt:
keif nicht unvereinbar scheint. ‘Auch Lessing ist s ;sla ck&,;
liche das Primire, das Urgriindliche, das trotz aller S ey
durch die Tlbung der Vernunft aus de:m Mensche_rf_ efber-
brechen wwird, um historische und geo[te':nbarte Rehglé)ji hi ] m;
fliissi¢ zu machen: ,Der Verstand will s@lechie;" g; et
geisﬁogen Dingen geiibt sein, wenn erzu seiner vl 1geu he;
klirung gelangen und diejenige Relmgker? des Hel;]-;ivaﬂleu
vorbringen soll, die uns die Tugend um }hrer selbs e
su lieben fihig macht.* So wird auch k‘am Ler‘lsmg auS i tE_{ i
gewissen Stufe der menschlichen Entw1dd_zm:g._das Si ipeie
mit dem Natiirlichen idenﬁﬁ:-:ier_t, und oPtmnsnsch glau e
an das Gute im Menschen. Seine Schriften bew‘?m'eu. ghis
wenig er bereit war, der dlrist]it':hen Anschauung »m; tzr
Bosartigkeit und Siindenhaftigkeit der r.nensdﬂxdmndz;saEr-
prinzipiell zu folgen, Damit entfallt fiir ihn eb]?rn;.ctnll : Sgh_‘{;_
16sungsprinzip wie auch die Annahme, daB Christus
eines transzendenten Gottes gewesen sel.

Es hat an Versuchen, Lessings Glaubensbelc‘enfutsis zu:rtnai
t‘Eix.‘lichen Religion der Aufklirung dj‘.m chn_st_lxch-;.arote-s Sn-
tischem Gedankenkreis wieder zu néhern, nicht gefehlt. Der
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Glaube Lessings an die personliche Unsterblichkeit ist viel=
fach Stiitzpunkt dieser Bestrebungen gewesen. Das Lebens=
werk Lessings hat diesen Versuchen bis heute getrotzt. Auch
die Rolle des aufgeklirten Protestanten kann Lessing nur
mit groBen Schwierigkeiten angepaB8t werden. So sagt Cas=
pari, der im iibrigen eine Deutung Lessings im protestanti=
schen Sinne versucht: ,Den Denker Lessing, der wie jeder Gro=
Be seiner Zeit vorausdachte, in seiner ganzen Tiefe zu erfassen,
ist schwer. Es muB noch manches literarisch geschehen und
neu durchgearbeitet werden, um dies zu erreichen. In heus=
tiger Zeit aber, wo sich Fortschritt und Riickschritt im poli=
tischen Leben sowohl wie auch im Freimaurertum triibe mits
einander verschlingen, ist es doppelt wichtig, sich um das

Grundverstindnis von Lessings groBen, weltbewegenden
Ideen zu bemiihen.“

Der Weg zum Verstindnis Lessings ist nur dort offen, wo
man von den iiberkommenen religiésen Vorurteilen génzlich
absieht und sich um das tiefere Verstindnis der aufklireris
schen Zeitideen miiht. Lessing wurzelt zutiefst in diesen
Zeitideen, deren iiberragendste das Bekenntnis zur natiirli=
chen Religion war. Auf demselben Boden ist das Naturrecht
entstanden, das die Stoiker zuerst ausgebildet hatten, indem
sie lehrten, alle Menschen seien gleichen Ursprungs, Kinder
des gottlichen Geistes, also auch gleichen Wertes. Auf dem
Boden der natiirlichen Religion und der naturgemaBen Ethik
ist auch die Freimaurerei erwachsen, die in der Herderschen
Humanitat alle Ideen der Aufklarung in sich vereinigt. Was
sind natiirliche Religion und natursemiBe Ethik anderes als
die ,Religion, in der alle Menschen iibereinstimmen®, die bei
Lessing ihre polemische Rechtfertigung erfahren hat.

Die Vorurteile der historischen Religionen, die diese ,Uber=
einstimmung® leugnen oder sie doch mit Riicksicht auf dog=
matische Glaubenssitze zu verdunkeln suchen, sind heute
gemildert, aber nicht geschwunden. Nach wie vor schaffen
sie an Gegensatzlichkeiten, die die Menschen immer wieder
voneinander tremnen. Da sie die religiose und ethische
»Ubereinstimmung® nicht sehen, kénnen sie auch nicht an
dem Gemeinsamen mitschaffen, nicht mit uns den »Consen=
sus“ wiederherstellen, der die Rettung unserer Kultur bedeu=
ten konnte. Diese Arbeit verlangt Manner, die sich durch alle
Not ihrer eigenen Seele zu der tiefen Uberzeugung durch-
gerungen haben, daf das Sittliche in reinster Form anch im
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Menschen selbst sich verwirklichen kg.un und ‘daﬁ es Ei_azu
auf einer dewissen Stufe der Entwicklung einer .,,geomfm
barten* Religion nicht mehr bedar, Miﬁm_le_r, dl{:r w1:: lIl,essEnf

it si di Erkenninis eschatologische Vors ellunger
B s Minner sollten die Frei=

pnd Wiinsche zu opfern. Diese
maurer sein.

So haben Lessing und das Freimaurertum von der (}rund]aged
der natiirlichen Religion aus zu Auiban u?d_ hlederggno
nnserer Kultur Wesentliches zu sagen. Na_tm:hd:w: Reilglf)cg
als Grund des Lessingschen Freimaurertums ist c_iaxmt zu?l_e_1
der Grund fiir die Moglichkeit einer Erkenntnis der zeitigen
Schiaden und fiir den Willen, sie in einer hoheren Gestaltung
des Lebens aufzuheben.

Die Entwicklung der menschlichen Gesittung, die ihrerseits
Kultur und Zivilisation umfaBt, erhilt aus der Kulturbewe=
gung, deren Grund auf den seelischen Komponenten unseres
Lebens lagert, ihre stdrksten und edelsten Impulse. So ist
der Gedanke einer Entwidklung des Menschengeschlechts von
niederen Daseinsformen zu hoherer sittlicher Gestaltuug des
Lebens vereinbar mit der kulturpolitischen Aunfgabe, die wir
der Freimaurerei zugeschrieben haben. Wenn auch nicht
angenommen werden kanu, daB die bewuBte Hinwendung
zur Erreichung des Ziels, der Herstellung eines neuen mensch=
lichen Gemeinschaftsgefithls (Tempelbau) gleichzeitig eine
hochste Blite aller kulturellen AuBerungen herbeifithren
wird, so wird sie doch eher und Ileichter als zu anderen
Zeiten moglich sein.

Die hochste Stufe der Entwicklung, die Vervollkommnung
des Menschen und des Geschlechts, ist ein ideales Ziel, seine
Verwirklichung ist nur in Anniherungen moglich. Der dem
Menschen verlorene ,Consensus®, die Besinnung auf das Ge=
meinsame, kann aber schon in dieser Anniherung wieder=
hergestellt werden. Dazu ist die Kenntnis der Gesetze not=
wendig, die der Entwicklung des einzelnen Menschen und
des Menschengeschlechts von primitiven ethischen Leitsdtzen
bis znn der mit autonomer Sittlichkeit ausgestatteten Person=
lichkeit und der von diesen Persdnlichkeiten gebildeten neu-
en Welt zugrundeliegen.

Es ist eine unendliche Bereicherung freimaurerischer Gedan»
kenginge, daB uns Lessing in seiner ,Erziehung des Men=
schengeschlechts die Wege zeigt, die diese Entwicklung zu
gehen hat. In der Ausdrucksweise seiner Zeit spricht Lessing
nicht von Entwicklung, sondern 148t Gott den Menschen
»erziechen. Es ist kein Zweifel und entspricht der panthei=
stischen Weltanschauung Lessings, die immer wieder zum
Durchbruch kommt, da8 dieser Gott der Entwicklung selbst
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innewohnt und im Anfange der Entwicklung nur gleichsam
anf den ,Himmel“ projiziert wird. Das biogenetische Grund=
desetz, der Parallelismus der Ontogenie (der Entstehung des
Einzelwesens) mit der Phylogenie (der Entstehung des gan-=
-en Stammes), das Lessing in seiner ,Erziehung®, vom or=
ganischen auf das gesellschaftliche Leben iibertragen, einem
Haeckel vorwegnimmt, ist nur anwendbar innerhalb einer
materialistischen oder, wie bei Lessing, innerhalb einer pan=
theistischen Weltanschauung. Die Entwicklung geht r‘nach
Lessing unter sittlichen Voraussetzungen von den primim.-'ep
Formen eines mit sittlichen Forderungen durchsetzten religi=
Ssen Kultus aus, ohne den die Anwendung ethischer Pril}s
zipien bei dem Menschen zundchst nicht moglich zu sein
scheint. Dies ist kein Beweis far die absolute Unzulanglich=
keit der menschlichen Natur. Daf die Menschen auf unte=
rer Stufe ihrer Entwidklung durch Androhung von Strafen,
die ein personlicher Gott verhingt, dazu gezwungen werden
miissen, das Gute zu tun, ist lediglich ein Zeichen mangelns=
der Vernuniterkenntnis und des Vorherrschens der Leidens
schaften. Wo die menschliche Vernunft versast, infolge ihrer
mangelnden Ausbildung noch versagen muf, tritt an ihre
Stelle eine iibergeordnete Vernunit. Diese wird von Per=
sonlichkeiten, in denen das sittliche BewuSBtsein durch die
Tlbung der Vernunit bereits eine die Allgemeinheit iibers
ragende Stufe erreicht hat, wie etwa bei Moses, In der Idee
eines iiberweltlichen Gottes errichtet. Solche hervorragenden
Menschen empfinden bewunft oder unbewuBt ihre eigene
sittliche ,,Vollkom.menheit“ oder ihr Streben danach als ,Ein=
gebung® und .Gnade“ eines hoheren Wesens, sie konnen
sich anch nur auf diese Weise dem breiteren Volke verstinds=
lich machen. So ,offenbart® sich das Sittliche zunéchst in
der Vorstellung eines personlichen Gottes, der iiber die Feh=
ler der Menschen wacht. Nach Lessing ist die Offenbarung
als AusfluB dieser Idee von Gott auf der ersten Stufe not=
wendig und miitzlich. Aber der Mensch auch unter dem
.Volke* erreicht einmal eine sewisse Stufe der Vernuniter=
kenntnis, die ihm das _Elementarbuch® der gottlichen Of=
fenbarung aus der Hand schlagt. Es ist jetzt an ihm, seine
Vernuniterkenntnis von den sittlichen Notwendigkeiten so
auszubilden, daf er der Leitung durch die gotiliche Offens
barung entraten kann. Diese kann ohnehin dem Menschex?
geschlecht nichts geben, anf das die menschliche Vernunit,
sich selbst iiberlassen, nicht auch kommen wriirde. Die gott=
liche Vernunit gibt ihr die sittlichen Normen nur frither.
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Ebenso wie Erziehung dem einzelnen werdenden Menschen
nichts geben kann, was er nicht ans sich selbst heraus hat,
ebenso wie Entwicklung, was schon der Name sagt (evos
lutio, explicatio, Auswicklung), die Entfaltung von Teilen
bedeutet, die zusammengefaltet schon vorhanden sind, kann
auch die Offenbarung dem Menschen nur das geben, was
des Menschen ist. So verweist uns Lessing immer wieder
auf den Menschen selbst als tiefste Ursache alles religiosen
und sittlichen BewuBtseins.

Als ein Beispiel seiner Gedanken wihlt Lessing die Ges=
schichte des israelitischen Volkes, und er hat sich iibertragen
diese Entwicklung bei simtlichen Vélkern der Erde vorgestellt.
In derselben Weise hat auch der einzelne Mensch auf seinem
Wege zum Ziele eine ,Erziehung“ durchzumachen, anch fiir ihn
hat die urspriingliche religiése Vorstellung, die ,Offenbarung®,
ihren padagogischen und sittlichen Wert. An einer Stelle
wird aber aunch der Einzelne sich kraft seiner Vernunft und
kraft der Starkung seines sittlichen BewubBtseins, die er durch
sie errungen hat, iiber die primitiven Hilfsmittel sittlicher
Erziehung erheben kdnnen zu der Eigengesetzlichkeit der
freien, sozial gerichteten Persoulichkeit.

In dieser allem Beiwerk entfremdeten Form haben die Ge=
danken Lessings iiber die Entwicklung des Menschenge~
schlechts fiir uns ihre ernste Bedeutung. Der stérungsfreie
Ablauf der Entwicklung im Sinne Lessings wiirde in der
Tat den endlichen Zustand der Gliickseligkeit, der Ulberein=
stimmung des Sittlichen mit dem Natiirlichen, und den Frie=
den unter den Menschen und Volkern herbeifithren konnen.
Haben wir aber in der Weltgeschichte und in der Gegen=
wart einen Beweis dafiir, daB diese Entwicklung in gerader
Linie vor sich geht? Sicher nicht, denn aus Kleinheit und
Niedrigkeit der Gesinnung und der sittlichen Empfindungen
vermag sich der Mensch auch heute nicht zu erheben. Die
religidse Offenbarung Lessings, die dem unentwickelten Men=
schen zur Orientiernung an die Hand gegeben wurde, ist auch
heute nicht itberfliissis. Wenn wir die Anschauung von der
Siindhaftigkeit des Menschen abwandeln in das Bild, da8
eine Mehrzahl von Menschen gewollt oder ungewollt einer
sittlichen Vervollkommnung aus eigener Initiative und aus
freier Selbstbestimmung nicht, heute noch nicht fihig ist und
der Fithrung bedari, so ist damit der zulingliche Gruna fiir
das Weiterbestehen der dogmatischen Religionen und hete=
ronomen Anschauungen aunfgedeckt.
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Es wire Pessimismus, eines Freimaurers im Sinne Lessings
nicht wiirdig, wollte man aus dem heutigen Zustand, aus den
paar Jahrtausenden, die uns von der Menschheitsentwicklung
bekannt sind, darauf schlieBen, daB die Hohe sittlicher Ver=
vollkommnung auch nicht in den Annaherungen, die sich
aus der Natur des Ideals ergeben, jemals erreicht werde.
Aus dem reifen Lebenswerk Lessings, seiner ,Erziehung®,
kénnen wir uns den Mut zum Optimismus herholen. ,Geh
deinen unmerklichen Schritt, ewige Vorsehung! Nur lasse
mich dieser Unmerklichkeit wegen nicht an dir verzweifeln“.
Die klare Linie einer menschheits= und kulturbejahenden
Entwidklung in der ,Erziehung“ wird immer ein helles Licht
auf unseren Weg werfen. Deshalb sollte die Idee der sitt=
lichen Vervollkommnung immer wieder in den Mittelpunkt
des Nachdenkens iiber die Zusammenhinge des menschlichen
Lebens hineingestellt werden. Sie isi fiir uns, die wir unser
Teil dazu beitragen wollen, die menschliche Gesittung in der
EinfluBnabme auf die Kulturbewegung zu férdern, um so
einleuchtender, als dieser Gedanke des sittlichen , Fortschritts“
zu dem &ltesten Erbgut freimaurerischer Denkungsart gehort.
Freimaurerei ist Hinwendung zum Menschlichen, zum ernsten,
selbstverantwortlichen Menschentum. Das Schwergewicht
dieser Verantwortung ist in dem Prinzip beschlossen, das die
Erste Alte Pilicht mit dem Satze ausspricht: ,Der Maurer ist
durch seinen Beruf verbunden, dem Sittengesetz zu gehor=
chen“. Dieser Satz enthilt zugleich die hochste, von keinem
Dogma, von keiner historischen Uberlieferung beschwerte
Religion. In seinmer striktesten Verwirklichung ist dieser
Kardinalsatz der Freimaurerei das Ziel der Erziehung des
Einzelnen wie des gesamten Menschengeschlechts und lehrt
zugleich ewige Achtung vor dem Menschlichen. , Ach! wenn
ich einen mehr in euch gefunden hitte, dem es geniigt, ein
Mensch zu heiBen®, ruft Nathan aus, und hinzugefiigt miiBte
werden: ,Ach! wenn ich einen mehr in euch gefunden hitte,
der es erstrebt, ein Mensch zu heien“. Ein Mensch im
Sinne des Strebens nach jenem sittlichen Ziel, das Lessing
meint; ein Mensch, der, von dieser erreichten Hohe aus das
Land iiberblickend, den Wirrwarr entriatselnd, mit andern
den Grund legt zu dem ,freien Volk auf freiem Grunde®,
das alle Menschen umfaBt und den erziehungsbediirftigen
Knaben, der heute noch das Menschengeschlecht zu sein
scheint, zu einem Mann vorurteilsfreier und gerechter Ges
sinnung, zu einem Mann der sittlichen Tat werden 14B8t.
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1. Unsterbiichkeit.

Als eine zweite Stufe der Entwicklung des Menschengeschlechts
sieht Lessing — wieder als ein Beispiel — das Christentum
an. Die Stufe des israelitischen Volkes entspricht dem Kin=
desalter der Menschheit, wiahrend das Christentum als das
Zeitalter des heranwachsenden Knaben gelten kann. Gegen=
iiber dem Judentum bedeutet Christus ein ethischer Fort=
schritt zu dem Ziele hin, der Zeit eines ,neuen, ewigen”
Evangeliums, in der auch die Lehren des Christus von der
,Tugend um ihrer selbst willen“ abgeldst werden. Die An=
nzherung des Christentums an dieses edle Menschentum be-
steht in erster Linie in der Ausbildung der Lehre von der
Feindesliebe, in dem Ersatz der mosaischen Gesetzesgerech=
tigkeit durch eine edle, ethische Gesinnung. Ein zweiter
Vorzug des Christentums gegeniiber dem Judentum besteht
nach Lessing in dem Einschluf des Gedaukens von der Uns=
sterblichkeit in die neue Ethik, dem Lessing eine groBe Be=
deutung fiir die Entwicklung des Menschengeschlechtes zu=
mift. Der Mensch bediirfe auf dieser neuen Stufe seiner
Erziehung edlerer Beweggriinde fiir sein Verhalten, als es
die zeitlichen Strafen und Belohnungen des Judentums sein
konnten.

Lessing hat sich iiber die Unsterblichkeit nicht immer mit
gleichem Schwergewicht geduBert. Er sagt an einer anderen
Stelle: ,Wann wird es der Vernunft gelingen, die Begierde,
das Nihere iiber unser Schicksal in jenem Leben zu wissen,
ebenso verdichtig als lacherlich zu machen? Ueber die Bes
kiimmemisse um ein zukiinftiges Leben verlieren Toren das
gegenwirtise. Warum kann man ein kiinftiges Leben nicht
ebenso ruhig abwarten wie einen kiinftiges Tag?“ An wie=
der einer anderen Stelle sagt er sogar: ,Wenn es auch wahr
wire, daB es eine Religion gibe, die uns von jenem Leben
ganz ungezweifelt unterrichtete, so sollten wir dieser Relis
gion lieber kein Gehdr geben. In diesen verschiedenarti-
den AeuBerungen iiber die Unsterblichkeit liegt nicht ohne
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weiteres der Widerspruch, den man darin vermuten konnte.
Unsere Vernunfterkenntnis, das sieht Lessing, 1a8t die An=
nahme einer persénlichen Unsterblichkeit nicht zu. Die Ein=
sicht in die vorlaufige Tnmoglichkeit, hier auf Erden das
Ziel des grofen Entwicklungsgedankens zu erreichen, hat
Lessing aber dazu bestimmt, gleich Kant die Unsterblichkeit
aus moralischen Griinden zu postulieren. Einen verniinf=
tigen Beweis hat er nicht angetreten und nicht antreten wollen.

Der Unsterblichkeitsgedanke Lessings, wie er in der ,Er=
ziehung® und in ,Leibniz von den ewigen Strafen“ zum Aus=
druck kommt, scheint wiederum eine durchaus pantheistische
Grundanschauung Lessings zu beweisen. Die ,unsinnig gro=
ben Vorstellungen, welche die Kirche den Menschen in der
Anschauung von Himmel und Hélle eingepflanzt hatte, haben
anch filr Lessing keinerlei Bedeutung gehabt. Wenn er auch
sagt: ,Oh, meine Freunde, warnm sollten wir scharfsinniger
als Leibniz und menschenfreundlicher scheinen wollen als
Sokrates?“, die beide ein System von Strafen und Beloh=
nung im Jenseits angenommen hatten, so sieht er doch die
,Strafe* fiir denjenigen, dessen egoistischer Wille den Weg
-ur sittlichen Vervollkommnung nicht beschreiten will, auf=
¢rund seiner tiefinnerlichen Mberzeusung von der Giiltigkeit
des Entwidcklungssedankens in erster Linie darin, ,daB jede
Verzégerung auf dem Wege zur Vollkommenheit in alle
Ewigkeit nicht einzubringen ist und sich also in alle Ewig=
keit durch sich selbst bestrafet‘. Der Entwicklungsgedanke
scheint Lessing nur bei Annabme der Unsterblichkeit mog=
lich, denn die Anndherung an das Ziel, die volle Auswirs
kung der Personlichkeit zum Vollkommenen, ist nur in auf=
einanderfolgenden Stufen zu erreichen. Um eine Anschanung
zu geben, in welcher Form diese sukzessive Vervollkomms=
nung vor sich geht, stellt Lessing die uralte Hypothese von
der Seelenwanderung nicht als unmoglich hin. In diesem
Leben ist, wie unsere heutige Erfahrung lehrt, bei vielen die
Vervollkommnung, die ,,vollstindige innere Tbereinstimmung
der Gesinnung mit dem moralischen Gesetze* (Kant), nicht
moglich. ,Aber warum konnte jeder einzelne Mensch auch
nicht mehr als einmal auf dieser Welt vorhanden gewesen
sein?“ Lessing sagt ,auf dieser Welt®, und haben wir Un=
recht, wenn wir annehmen, er bewege sich damit in pan=
theistischen Gedankengingen?

Goethe sagt einmal: ,Die Beschaftigung mit Unsterblichkeit
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ist fiir vornehme Stinde und fiir Frauenzimmer, die nichts
2zu tun haben. Ein tiichtiser Mensch, der hier schon etwas
Ordentliches zu sein gedenkt und der daher taglich zu stre=
ben, zu kidmpfen, zu wirken hat, 1a8t die kiinftise Welt aut
sich beruhen und ist titig und niitzlich in dieser*. Und ahn=
lich Schiller: ,Ein gesunder Mensch braucht weder Tnsterb=
lichkeit noch einen Gott“. Diese beiden Ausspriiche wollen
nichts anderes sagen, als daB die Beschéitigung mit der Unsterb=
Jichkeit deshalb nnangebracht scheint, weil wir eine absolute
Wahrheit iiber diesen Punkt mit Hilfe unserer natiirlichen
Vernunit nie erlangen konnen, und in diesem Sinne hat auch
Kant die Unsterblichkeit nur als ein ,Postulat der prakti=
schen Vernunft® hingestellt. Die GewiBheit von der Un=
sterblichkeit der Seele, die manche gefiihlsmaBig zu haben
glauben, mag nicht immer nur auf die edoistischen Bewegs=
griinde zuriickzufithren sein, die das liebe Ich unter keinen
Umstinden untersehen lassen wollen. Dennoch meinen Wwir,
daB der Glaube an eine personliche Unsterblichkeit in
einer universalen Weltanschauung keinen Platz beansprus=
chen kann. Immer scheint mit der Frage der Unsterblichkeit
auch die Frage verbunden, ob der einzelne Mensch die Fort=
dauer seines Lebens bewuBt empfinden werde. Es entspricht
dem Wesen der Unendlichkeit, bei einer Fortdauer des Le=
bens nach dem Tode auch ein Vorherleben vor der Geburt
anzunehmen. Unsere menschliche Erfahrung lehrt uns, daB
wir von diesem Vorherleben keinerlei BewuBtsein haben.
Es ist deshalb auch nicht anzunehmen, daB wir von einem
spiteren Leben korperliches BewuBtsein haben werden. Damit
entfillt praktisch der Unsterblichkeitsgedanke, und Hir unser
heutiges korperlich=sinnliches BewuBisein kann es keine Un=
sterblichkeit geben.

Aber der Sinn des Lebens erschopft sich nicht in dem kor=
perlichen BewuBtsein des Einzelnen. Der Sinn des Einzels
lebens ist nur zu deuten mit Bezug auf das Universum
und mit Bezug auf das ganze Menschengeschlecht. Und hier
scheint der Entwicklungsgedanke Lessings tatsichlich die Un=
sterblichkeit zmzulassen. Unsterblich ist der Mensch in Riicks=
sicht auif seine Aufgabe, im ewigen Werden, in der stetigen
Anniherung an das hohe sittliche Ziel, das uns die ,Erzie=
hung des Menschengeschlechis” in leuchtender Ferne zeigt.
Unsterblich ist das Streben des Menschen, diesem Ziel
gerecht zu werden. Anfang und Ende der Entwicklung sind,
so denten wir Lessings Unsterblichkeitsidee, der Menschheit
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immanent, Das Streben des Einzelnen ist mehr oder wes=
niger bewuBte Teilnahme an der Gesamtbewegung. Wieder
und wieder steigen die Wellen des menschlichen Werdens
die steile Felswand hinan, auf deren Hohe das Sittliche mit
dem Mensdchlichen identisch ist. Immer wieder brechen sich
die Wellen in halber Hohe, um nie ihre Tendenz und ihren
Willen zu verlieren. Einmal aber, in einer fernen Zeit, wird
eine grofe Welle kommen und den Felsen iiberfluten. Die
Hohe ist erreicht und dann wird ,Friede auf Erden® sein.
Vielleicht aber ist mit der groBen Erfillung auch das Ende
der Welt gekommen :

Prometheus: Das ist ein Augenblick, der alles erfiillt,
Alles, was wir ersehnt, getraumt, gehofit,
Gefiirchtet, Pandora, —
Das ist der Tod!

Pandora: Der Tod?

Prometheus: Wenn aus dem innerst tiefsten Grunde
Du ganz erschiittert alles fiihlst,
Was Frend’ und Schmerzen jemals dir

ergossen,

Im Sturm dein Herz erschwillt,
In Trinen sich erleichtern will
Uind seine Glut vermehrt,
Tnd alles klingt an dir und bebt und zittert,
Und all die Sinne dir vergehn,
Und du dir zu vergehen schemst
Und sinkst,
Und alles um dich her versinkt in Nacht
Und du, in immer eigenstem Gefiihl,
Umiassest eine Welt:
Dann stirbt der Mensch. (Goethe.)

Der hochste Augenblick zugleich scheint das Ende wie in
der gottlichen Erossehnsucht des Promethens. Der Sinn des
Lebens hat sich in ewigem heiBen Bemithn erfiillt.

DaB sein Streben um ein Besseres, ein Hoheres nie erléschen
werde und in Génze tatsiachlich nicht erlischt, bis alles er=
fiilllt ist, das scheint dem Menschen ein unentrinnbares Ge=
fiithl zu geben, als sei er unsterblich. Wenn wir auch die
Anschaunung vom individuellen Fortleben nach dem Tode
fallen lassen miissen und in diesem einen Punkte Lessing
nicht folgen konnen, so bringt uns das dennoch nicht von
seiner Bahn ab. Er stirkt mit seinem poetischen Glauben
das BewuRtsein in uns, daf unser heifles Streben um die
Vervollkommnung des Menschen nicht umsonst sein werde,
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daB es immer den Sinn hat, das Leben vorwirts zu treiben
in die Richtung des ,Tempelbaus®, der das hochste Sittliche
verwirklichen wird. Auch der Unsterblichkeitsgedanke Les=
sings kann fitr unser Tun in der Zeit fruchtbar sein. Er
wird uns nicht in jene Anschauung versinken lassen, die den
gegenstandlichen und kleinen Dingen dieses Lebens so brei=
ten Ranm gewihrt und das Dasein mit den eisernen Klam=
mern materieller Unzulédnglichkeit umfassen will. Der Un=
sterblichkeitsgedanke Lessings wird uns mahnen, die Klein=
miitigkeit abzuwerfen, die uns den Blick verengt. Leben ist
unendlich und unsterblich. Nicht unser Leben, aber das Le=
ben jener Urkraft, die wir den Gott-Geist nennen mogen,
der sich das Universum ausersehen hat, um in ewigen Wellen
des Anf-und Niedergangs seiner Vollkommenheit zuzustreben.
Entwicklung nennen wir den unmerklichen Fortschritt, der
die Welle hoher und hoher tragt. Ohne Bemithung haben
wir keinen Teil an dieser Entwicklung. Streben wir aber
im Sinne Lessings, als ein Teil des Ganzen dem Leben
Richtung und Ziel zu geben, so wissen wir, auch die Unsterb=
lichkeitsidee unserem Werk zugrundezulegen und an dem
nnverginglichen Bemiihungen jenes Gott=Geistes teilzuhaben.

Wieder ist damit dem Freimaurertum eine Chance gegeben,
sich in dieser ewigen Bewegung als Geist des gottlichen
Geistes zu verankern. Der Freimaurerei fallt die Aunfgabe
om, ihren Jiingern das Bewufitsein von dieser Bewegung
esoterisch zu vermitteln und sie anzuleiten, als Personlich=
keiten, in denen wiedernm ein Teil jenes hohen Strebens
verwirklicht ist, in das Leben hinauszuwirken. Die Arbeit
am Tempel der Menschheit wird auf diese Weise auch von
der Unsterblichkeitsidee aus ihrer Vollendung entgegenge=
fithrt werden koénnen.
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8. Die Tal.

Wenn die Erste Alte Pilicht fiir die Freimaunrer das ’erste
von allem Beiwerk ireie Gedankengut ist, daB uns gewissers
maBen eine Theorie der Freimaurerei gibt, so sind die Frei=
maurergespriche Lessings danach das GTundlegfandste. was
fiber die Freimaurerei jemals gesagt worden ist. Lessing
befaBt sich hier mit den zwei inhérenien Hu&erunge.n der
Freimaurerei: mit der ifreimaurerischen Idee und.mlt dt?r
Form, die ihrer Verwirklichung dient, der Institution. .Dle
Idee findet in den ersten drei Gesprdchen ihre k]asmg:he
Begriindung. Die Institutionen sind ir_i den letzten bt_ude'n
Gesprichen einer ebenso ernsien Kritik unter:?gen, wie sie
die christliche Kirche von jeher von Lessing erfahren hat.

Ein zuverlassiges Bild, welcher Art die freimaurerische Tat
sein soll und wie die Gesinnung beschaffen sein muIS.,. um
zu solchen Taten anzuspornen, zeichnen die drei Gesprz.iche,
die von der Idee handeln. Minner, die die freimaurerische
Tat zu verwirklichen suchten, hat es zu allen Zeiten geges
ben, obwohl die historische Freimaurerei erst im Jahrhl..l.m
dert Lessings entstanden ist. Die gdeschichtlichen Nachweise,
welche die Freimaurerei auf weit iltere Urkunden und_ Or=
ganisationen zuriickfiihren wollen, halten wissenschaftlicher
Kritik in keiner Weise Stand; aberdie Versuche solcher Nach=
weise sind ein Zeugnis jenes unter den Maurern verbreiteten
BewuBtseins, daB die Freimaurerei jhrer Idee nach so alt
wie das Menschengeschlecht sein miisse. Immer sind Menschen
am Werk gewesen, deren Taten dahiu gezielt haben, ,um gro8-
tenteils alles, was man gemeiniglich gute Taten zu nennen
pilegt, entbehrlich zu machen®, die vorurtf:ilsfrei als Me1.1=
schen gegen Menschen gestanden und die Schrankex}z die
den einen von dem andern trennmen, itberschaut und iiber=
briickt haben. Dieses sind die wahren Freimaurer, und ihre
Taten ,sind so groB, so weit aussehend, daBl ganze Jahr=
- hunderte versehen konnen, ehe mau sagen kann: das haben

32

sie getan! Gleichwohl haben sie alles Gute getan und fah=
ren fort, an all dem Guten zu arbeiten, was noch in der
Welt getan werden wird“.

Die ireimaurerische Tat bedeutet Elberbriickung der Trens
nungen und Gegensiitze. Uberbriickung ist nicht Beseitigung,
aber sie nimmt den Gegensétzlichkeiten die boswillige und
egoistische Spitze, die der Mensch gegen den Menschen kehrt
und aus der sich Gewalt und Unrecht herleiten. Das Ge=
meinsame iiber dem vielen Trennenden wollen — nicht auf
einem abgesteckten Stiick der Landkarte, sondern innerhalb
der ganzen Menschheit — ist die Art des Freimaurers. Es
sind in der Welt so viele Krafte tatig, die das Trennende
und Gegensitzliche betonen, deren besondere Anfgabe es
ist, irdendeinem Interesse zu dienen. Sie bemiihen sich nicht
nur um die Trennungen selbst, sondern versuchen, sie grund=
satzlich zu machen. Dariiber bricht unsere Welt zusammen.
Die freimaurerische Tat, wie sie Lessing festgelegt hat, ist auf
die Herstellung oder, wie wir spiter noch niher begriinden
werden, die Wiederherstellung einer menschlich gemeinsamen

Grundlage gerichtet und lauft damit in eine Kulturiat ersten
Ranges aus.

Vergessen wir nicht, daB die auf Trennung bedachten Krafte
in der Ulberzahl sind, daB sie ,weder Skrupel noch Zwei=
fel“ kennen und nétigenfalls fiir thre Zwecke die Gewalt zu
brauchen gewillt sind. Vergessen wir Freimaurer aber auch
nicht die Hindernisse in uns selbst! Soweit sie den Einzels
nen angehen, hat er unermiidlich an sich zu arbeiten, um sich
der Aufgabe wiirdig zu erweisen, soweit sie die Gesamtheit
der Freimaurerei angehen, Liegt stets bereits eine rein fors
male Hemmung in der Institution, die sich organisatorisch
der Idee beméchtigt hat und das Bleigewicht der materiellen
Welt schleppen muB. Lessing sagt uns mit leisem Spott, daB
auch die freimaurerischen Institutionen dieser Hemmung vers
fallen sind. Die letzten zwei Gesprache, die gern als wenis
ger bedeutend hingestellt werden und es vielleicht anch wes
gen der Unzuldnglichkeit der historischen Annahme Lessings
sind, sprechen ernst und nachhaltig eine Mahnung aus, die
auch die Freimaurer von heute angeht. ,Die Loge verhilt sich
zur Freimaurerei, wie die Kirche zur Religion“, sagt Lessing.
Die Loge ist ein Mittel, ein vorziigliches Mittel, die Idee der
Freimaurerei in die Tat umzusetzen, sie ist aber nicht das
einzige und alleinige Mittel. Der Logenbruder hat sich als
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Freimaurer erst zu legitimieren, er ist es nicht durd(az hsem‘e
bloBe Zugehér'igkeit zur Loge. Wohl hat er eine : a:};Le
mehr, sich an der freimaurerischen Tat = betefhgen ;a ef
wie. wenn er diese Chance unbenutzi la.Bt‘i W n.r_d. der acrlll:(
deré, der sich ohne Schurz an d.er JArbeit be}eﬂlgt, ;11_ t
darum eher ein Freimaurer geheifen werden konnen als je=
ner Logenbruder?

Tm Hinblick auf die gro8e Jkulturpolitische® Sendu1_1g ccllgr
Freimaurerei, auf ihre ,wahren® 'I'atgn, he?ben wahrlich die
freimaurerischen ,Taten ad extra“ eine .mmdere Bsdeu_tungci
Die Wohlfahrtsbestrebungen freimaurerischer Verb:a.nde1 ) (l;l
Organisationen sind Vorgéange elgmentarster menschli e.rl
Hilishereitschaft. Sie sind dem Frel.maurer -emgemessen, vY]fl
die soziale Hilfsbereitschaft das Mmdes‘_ce ist, was von 1bni
verlangt werden kann. Die Ereim?mrensche Wloillfag.rt he:[
deutet nur einen geringen Bruchteil der ,,{Xrbelt . 1ek a-
auBerdem heute in der Zeit der f_ortge.schrltten‘en und‘l om=
plizierten sozialen Probleme vieliach '_ﬂ}re? “SL.rm ver 0;&1_1{
Die iiberlieferten Formen der .Armenpilege §1ud .de:-“ rii:
anch nicht anndhernd angemessen. Des!lalb ist c}li 1; 2
samkeit solcher Wohliahrtspilege so .E‘;Eri-l.lg' und _L,er.,?_nul er
unseren sozialen Schiden so \rerhéltmsmz}-&g bedeulun%il us-.
Dije Erkenntnis, daB man, nm helfen zu _konner_x, an der.fr. ur=
zel dieser Schiden beginnen muf, schem.t bei den eiirigen
Forderern dieser Art Sozialpolitik noch 1.11cht durchg_edr_ungen
-1 sein. So bewegt man sich in Experimenten, d1<3 ot | s:;:
deren Zeiten ihre Berechtigung gehabt hahe?l mogvs:‘n.k ie
heute aber wirkungdslos in das Elend de;s Tag,es _versmrten.
Zeit und Mittel sind zersplittert, wenn 1’11C1.’1t ga-nzhc?l vertan.
Die wahre freimaurerische Tat erschopft sich nicht in har:;s
loser Gewissensbernhigung, sondern verlangt, daff man :le
morschen Stiitzen der heutigen Gesellscl‘laitsor.dung vollends
nmlegt und den Grund fiir eine nene Gerechtigkeit baut.

iné weist uns auch hier den Weg, indem er die Frei=
It::i;‘;i wie sie sein sollen, bezeichne} als .,,Mannelr, wf(ieilc;.h?
biirgerliche Hoheit nicht blendet und l?u.rgerhd:\e Gen'ng gig=
keit nicht ekelt; in deren Gesellschait der I-}ohe sich germ
herablift und der Geringe sich dreist erhebt.“ Das besieust_at
in die Sprache unserer Zeit ﬁbers‘etzt, 'daIS t?benso wie : ie
Schranken der Glaubensbekenntuisse die sozialen Schran enf
fallen miissen, soll das Gemeinsame hergestellt werden, au
dem allein sich eine neue soziale Ordnung erheben kann.
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Das groBte Hindernis, das einer Kulturpolitik in unserem
Sinne heute entgegengetiirmt ist, sind die Schrapmken der
Nationen und Rassen. Hier sprieft die giftigste Bliite, die
auf menschlichem Boden entstehen konnte, der HaB gegen
den andern, in iiberwuchernder Breite. Wall fiir Wall rich=
ten die nationalen Interessen auf, um den Menschen vom
Menschen zu reien. Tngeheure, nie ermiidende Krafte sind
tatig, um die menschlichen Trennungen in Rasse und Volk
dauernd zu machen. Das iiberspitzte GruppenbewuBtsein,
das dem Nationalismus eigen ist, 148t eine Geltung dessen,
der einer anderen Gruppe angehort, nicht zu. Die Entfere
nung von den Grundlagen menschlicher Ethik und Toleranz
kann nicht weiter sein als in der bewufBten Pflege nationa=
ler ,Gefiihle“. Wenn die Griechen sich als Nation und als
ein Volk fiihlten, das grundsétzlich allen anderen iiberlegen
war, so ist ihnen das darum nicht zu verdenken, weil sie
andere Volker nicht kannten. Sobald sie die Kenntnis von
anderen Voélkern hatten, bildete sich auch bei ithnen das edle
Weltbiirgertum aus, das wir den Stoikern verdanken. Uns
aber ist die ganze weite Welt bekannt, wir wissen, daB auch
Azteken und Chinesen der ,Menschheit Wiirde“ in der Hand
gehalten haben. UInd wir sollten uns dessen nicht schimen,
daB wir die Grenzpfahle unserer mehr oder weniger zufalli=
gen Landstriche immer wieder mit den grellsten Farben neu
bemalen ? Ist es nicht Heuchelei, wenn wir uns dazu noch
in irgendeinem Glaubeunsbekenntnis als ,Kinder Gottes“ zu
bezeichnen den Mut haben? Freimaurerei vollends ist nicht
mehr Freimaurerei, wenn sie nicht Manner zdhlt, ,die iiber
die Vorurteile der Volkerschaft hinweg sind und genau wis=

sen, wo Patriotismus Tugend zu sein aufhort®, wenn sie nicht

die falschen Ideen von der Vergottung des Staates weit von

sich abweist. Wodurch sollten sich denn die Freimaurer

von denen unterscheiden, die sich ein geistiges Gebiet, das

sie ,Weltanschanung“ nennen, und ein materielles Gebiet,

daR ihnen ,Nation“ heift, abstecken und darum so hohe

Zaune errichten, daB sie nmimmermehr dariiber schauen kén=
nen? Nein, Freimaurerei ist tatsachlich keine ,Weltanschau=

ung® in diesem Sinne, sie ist mehr als ein recht und schlecht
zusammengezimmerter, 6fter noch durch Herkommen und

Gewohnheit iibernommener ,Standpunkt®, sie ist etwas weit

Uberragenderes.

Lessing legt den Finger in die Wunde der deutschen Frei=
maurerei, an der sie zugrundegehen wird, wenn noch so stolze
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Organisationen den Namen .,F:eimalurer" an ihr Schild ha:}s
gen, denn Freimaurerei hat ihren Sinn verlc_:ren,. vfreng_ sie
sich selbst auf die Gegensiitze verschanzt, die sie 1m mn_e:
jhrer grofen menschlichen und kulturellen Aufgabc‘ wei
fiberbriicken sollte. Ein groBer Teil der deutschen E_’rem]:;:uf
rerei — das ist unbestritten — steht 1'5.311’1;& der na'tlona ];I;
schen Hetze unter den Vélkern gleichgiiltig, wetm_mc]:lcti wi =
wollend gegeniiber. Eine fiir den Men'schhemsge az;; en
tritbe Zeit politischer Scheinbliite ]:m.beu die de'u't_sdne% ]:el:
maurer voriibersehen lassen, ohne ihr humamta:;s rbgu
tren zu verwalten und trotz allem Hurrageschrei zud:l\lrer:
mehren. Hente bemiihen sie sich, es vollends zu‘ve:s ;fl;-
dern. Die deutsche Freimanrerei beantwortet‘ '(':he Ang de
gegen sie nicht mit der Ve:teidigurgg ihrer h}zmamtz?ran Gdr;:i t;
sitze, sondern mit dem Hinweis auf eine gleld?ger}dl ;
nationale Tatigkeit, deren sich jene beﬂe{B}gen,‘. die si . .:‘i
den staatserhaltenden Elementen ex o_fﬁcm zéhlen, ;} 1;::1
lange mehr, und eine Freimaurerei im Sinne deir Erst'en . ZE-.rf
Pilicht und im Sinne Lessiugs wird nur noch in kleinen ¢ i-
keln existieren, die auch auf deutschem Bc‘aden_ ihre Idee ni d:
an die hohnende Welt verlieren Wullen_, die wissen, da iu
ein scheinbarer Riickschlag in der Entwicklung des Mensd en;
geschlechts zu seiner sittlichen Hohe, zu deF AJ:lerka:nn1'1cli11z
des Menschen im Menschen, die wahre _Erelmaurerel n} :
vernichten® wird. ,Weil man etwas sein kann, ohne es .‘u
i’lei.liem“, werden sich diesen Miinnem‘ jene mgese'llen, Tche
auch ohne organisatorische Bindung die _E:ema_urensdle -at
in die Wirklichkeit umzusetzen gewillt sind. Sie werder_: tu;
sammen die groBe Kulturtat vollbringen, zu dez: t?_er cm..l;
mogliche fruchtbare Weg einer Kulhuprahﬁk hinfiihrt, Sun‘
die Zeitnot iiberwinden. Lange m'c{:lt }st der 'letzte tein
zum Bau gefiigt, an dem wir unermiidlich arbc1fen. Unsere
Zeit fordert die Tat am unvollendeten Bau. Mogen_ anderc.
Geschlechter ihn vollenden. Wir wol_len .das Un§nge "tun,
Lessing und denen, die der Menschheit dienen, die briiders
liche Hand!

Den Vorwurf des reinen ,Intellektualismus* verdient die Aufs
kldarung, wie wir sahen, nicht. An Hand Lessings konnen
wir uns iiberzeugen, daB auch ein zweiter Einwand gegen
sie, sie lasse die ,stete Beziehung der Ideen auf den Willen“
vermissen, nicht immer berechtigt ist. Diese Beziehung ist
n den Awnsidtzen zur praktischen Humanititsarbeit der Freis
maurerei, die ,mit einem Kérnchen Salz* doch als ein Kind
der Aufkldrung gelten muR, in dem Streben unach Verwirk=
lichung der sittlichen Leitidee Lessings ohne Zweifel vors
handen. Nathan ist nicht nur der tolerante Weise, der quies
tistisch ein allgemeines ,Laissez faire“ predigt, sondern meint
etwas sehr Positives, wenn er fordert, der Ring miisse — ob
echt oder unecht — die Kraft haben, ,vor Gott und den
Menschen angenehm* zu machen. Alles andere ist in der Tat
uberfliissig, mag dieser oder jener Ring — es gibt heute de=
ren so viele — noch so sehr vergoldet sein. An der Plorte
des Tempels der Menschheit gilt kein Tand, nur echtes, heis

liges Gut. Niemand wird eintreten konnen, dem nicht das
Wort ins Herz geschrieben ist:

»Es eifre jeder seiner unbestochnen

Von Vorurteilen freien Liebe nach!

Es strebe von euch jeder um die Wette,
Die Kraft des Steins in seinem Ring an Tag
Zu legen . . ©

Die Wahrheit zu allem Tun, die Lessing fordert, die abso=
late Aunerkennung der Giiltigkeit des ethischen Prinzips als
grundlegenden Bestandteil einer ,natiirlichen Religion®, die
stetige und bewuBte Anteilnahme an der Entwidklung des
Menschengeschlechts und endlich die freimaurerische Tat sind
Forderungen, die eine energische Hinwendung zum ,Ziel®
nicht nur als Idee bedeuten. Unser Kulturstreben ist ein
Teil des Strebens nach Humanitat, die wir in etwa dem
gleichen Klang wie bei Herder mit der Moglichkeit héchster




Kultur identifizierten. Der Kulturwille, von der unsere .,,Ku1=
turpolitik“ beseelt sein sollte, ist der aktive Bestandteil ur=
seres humanitéren Strebens. Er verwirklicht in der Tat die
Beziehung der freimaurerischen Idee auf den Willen. Der
freimaurerische, ,kulturschopierische® Wille ist, wie bis zur
Evidenz gezeigt worden zu sein scheint, seelischen T,Irsp?uugs,
ohne dem Intellekt nur eine Handlangerrolle zuzuschieben.
Voluntaristische Motive, die den willensmaBigen Tendenzen
einen absoluten Vorrang einrdumen, sind ihm ganzlich frem(.i.
So ist anch Gewalt fiir ihn ein unbekannter Begriff. Die
SMadt“ der Humanitat wird sich — es gilt, dies dem Mens=
schen zuzutrauen, wie es Lessing und Herder taten — auch
ohne Gewalt und Unrecht durchsetzen.

Dieser Kulturwille, getragen von einer sinngemaRen Kultur=
politik, sieht sich heute einem verworrenen Getiimmel von
sich widerstreitenden , Gefiiblen® und ,Interessen“ gegeniiber
und sucht — wie wir schon sagten — den seelischen ,Con=
sensus®, der dies alles auf seiner menschlichen Grundlage
susammenschweit, zu schatfen. Schon einmal hat ein sol=
cher Consensus die Welt, soweit sie damals reichte, umfalt.
Wie die ungeheure Kuppel eines Riesendoms iiberwdlbte
das Mittelalter in der Idee und in der Tatsichlichkeit der
Kirche das ganze Leben. Ein hohes Gemeinschaftsgefithl
erfiillte die Menschen, ungehemmt voru nationalen und 50%
zialen Schranken. Doch diese Welt lag in Fesseln. Nu.:ht
freies Menschentum und erwachtes BewufBtsein von sich
selbst waren die Grundmaunern des stolzen Kirchenbaues,
sondern ein tiefes Abhi#ngigkeitsdefithl von .Gott“ als der
jenseitigen Verwirklichung der sittlichen Idee. Der hoh.e
Dom ist durch die Angriife der menschlichen Vernuni‘f, die
in Freiheit, nicht in Knechtschatt leben wollte, niedergerissen.
Nur die starken Grundmauern erheben sich aus den Triim-
mern und trotzen der Zeit. Aber die menschliche Vernunit
hat selbst mit Hilfe ihrer seelischen Triebkrafte ein neues,
menschheitsumfassendes Gebaude noch nicht an die Stelle
des christlichen Riesendomes setzen konnen, weil die Vers
punft bewuBt oder unbewuft von Michten daran gehindert
wird, die ihren Vorteil in der Niederhaltung jener erblicken,
weil der Mensch sich aus den Fesseln dogmatischer Abhan-
gigkeit noch nicht zu der sittlichen Hohe zu erhebe.:n vers
modhte, die ihm deén freien Blick gewdhrt und endlich die
diesseitige Verwirklichung der sittlichen Idee, Elen 'I_“em=
pelbau der natiirlichen Religion und der vemunitdemiBen
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Ethik ermdglicht, den Bau, den wir Freimaurer mit Riicks=
sicht auf das soziale Ziel aller menschheitsbetonten Ethik
den ,Tempelbau der Humanitdt“ nennen. Er wird in einem
héheren, freieren Sinne das Gemeinschaftsgefithl des mittels
alterlichen Menschen, das Verbundensein mit dem andern,
wiederherstellen kénnen und damit den ,Consensus®, den
wir als die Voraussetzung fiir die Gesundung unserer Kultur
ansehen miissen. Der Bausteine sind wenide, der Arbeiter
noch weniger. Nichts aber, dessen konnten wir uns bei
Lessing versichern, wird die Arbeit am Bau hindern, so=
lange Leben ist.

Den Grundrif des Tempels gaben uns die alten Freimaurer,
mund Lessing begann mit dem Fundament. Uns Epigonen
wird die Arbeit sauer im Sturm und Wetter der Zeiten,
und noch immer kdnnen wir kein Ende absehen. Aber ist
das Ziel der Vollendung des Baus im Sinne stetiger Anna=
herung an die Idee Utopie? — Platon untersucht am Schlusse
seines Staates, ob er Utopien vorgebracht habe. Schwer sei
es freilich, sagt er, die von ihm geforderte Verfassung des
idealen Staates der koniglichen Weisen ins Leben zu ruifen,
aber nicht unméglich, sofern nur die wahren Philosophen
zur Herrschaft berufen wiirden, als Manner, die in der Ge=
rechtigkeit das hochste Staatsideal aufzustellen vermochten.
Die Einfithrung der Veriassung sei aber leicht, wenn die
jungen Menschen nach den neuen Gesetzen erzogen wiirden,
denn dann werde einst der dem Wesen des neuen Staates
homogene Mensch anftreten. Das gilt auch fiir den Tempelbau
der Humanitit. Der dem Wesen {reimaurerischer Arbeit
homogene Mensch wird ihn auffiihren konnen. Diesen Men-
schen zu schaffen, ist die erste und alleinige Aufgabe der
freimaurerischen Esoterik, die niemals Selbstzwecdk, nur Mit=
tel zum Zweck im Hinblick auf die groBen Ziele sein kann.

Die hellenistische Philosophie steigerte nach Platon die Idee
des Volkstums, des ,Staates®, zuerst zur Idee der Mensch=
heit, die katholische Kirche erweiterte die Nation zur Ges=
samtheit der Glaubigen. Der Protestantismus nationalisierte
den Gottesdienst, sprengte die mittelalterliche Einheit und
verengerte die religidsen Kreise, die Auikldrung endlich er=
hob die Nationalitdt zur iibernationalen Humanitét, die bei
Herder nicht nur die kultivierten Volker umfaBt, sondern
alle Menschen auf dem Erdenrund: denn nirgends, bei kei-
nem noch so primitiven Volke, vermifte er den Kern der
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Humanitit. Die Freimaurerel i.ibemah?n das I_—Iun%amtats-
ideal der Aufklarung und suchte eine hohere Einheit, als es
die katholische Kirche sein konnte, wiederherzustall‘m Der
Realismus des 19. Jahrhunderts zerstorte ‘abe_:_ nicht nur
wieder das gemeinsame Band der Men.schhchkext _und der
Mensdhheit, sondern stoérte auch bis aui den heutigen 'I'a'g
durch das Eindringen humanitatsfeindlicher Elemen}.e dn:
Aufbanarbeit der Freimaurerei. Eine neue ,,Auﬂclar_u_}}g

wird, wie wir hoffen, im 20. Jahrhundert d‘as ?—Iumamtats-
jdeal bis zur Anndherung an die Wirldichkmt.wm'dethfe:stel_:
len, damit der zeitigen Wirrsal ein Ende berextfand. Dx_e fre‘x=
maurerische Kulturpolitik®, wie wir sie meineq, wird 1
diesem edlen Streit in den ersten Reihen zu kamplen haben.

i Stelle gilt es einen Einwand abzutun, der neuers
Eg?is_:; den hugx;anitﬁtsfeiﬁdlichen Kréi:iten innerhalb c!er
Freimaurerei mit Riicksicht auf engere ZLelSetz.u‘ugen uat1'0=
naler Art geltenddemacht wird. Von dieser Se_lte au_s.wu'd
vielfach versucht, den Begrifi ,,Humanitiit“”:u .dtsk:edmle:en,
indem man es so darstellt, als ob Humanitét dieses und_}enes
bedenten konne, aber keinen festen Inhalt habe. Eln]:_‘uﬁl
meine man damit ,Menschheit®, ein ande_r Mal ,,I'\Jensdﬂl'du
keit", obwohl beide Inhalte ,,gmndsétzlich“.versglmden seien.
AnBerdem suchen nationale und sd:mhgm?tezhdle Gemiiter
das ,Fremdwort"* Humanitat vom spezialistischen standpunkt
aus zu zerfasern in getreulicher Erfiillung des Mephistowortes :

Wer will was Lebendigs erkennen und beschreiben,
Sucht erst den Geist herans;utre:ben,

Dann hat er die Teile in_seiner Hand,

Fehlt, leider | nur das geistige Band.

Humanitat® ist freilich kein enger Begriif und eﬁordert dems
éeméﬁ Verstandnisweite, Er umfaBt Mensdﬁ;ext stohl als
Menschlichkeit, humanitas (iranz. humanité) ist beides. Her=
der meint allein diesen verbundenen Inkalt, eine Zerl'e.gung
kommt nicht bei ihm vor. Die Liebe zur Mensc:’c}helt und
der Glaube an die Menschlichkeit durchdra.n'g sein :.f,anm?s
Leben. ,Die Kette der Bildung“ zur Mensd:d_ldnken 1stvd1e
.wahre Menschengeschichte, ohne welche alle &uBleren “ elt=
Eegeb_enheiten nur Wolken sind oder ersd:rfackende Mlﬁgx?=
stalten werden.® Kants ethischer Staat umiaBt s’owol_:ﬂ die
Menschheit, als auch in ihm die edelste Mensdﬂjdﬂlmtt vers
wirklicht ist. Bei allen Denkern jener ‘?‘eﬂlt k_ehrt die z:!]lge=
meine Bedentung des Wortes JHumanitat" immer wieder.
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Wie kénnte es auch anders sein? Ist der Bau der Mensch=
heit doch nicht mdglich ohne in edelste Menschlichkeit ge=
tauchtes Menschentum, und Menschlichkeit niemals reiner und
wahrer zu erlangen als im Reiche der ganzen Menschheit.
Nichts anderes verstand auch Lessing unter Humanitat. Obs
wohl er dieses Wort nicht anwendet, schwebt ihm doch als
Ziel der Entwicklung des Menschengeschlechts der freimau=
rerische Humanitdtsbau vor, der das Sittliche im einzelnen

Menschen und im ganzen Menschengeschlecht verwirklichen
wird.

Menschlichkeit ist die Humanitit vom Gesichtspunkt
des Einzelnen aus, als individualistischer Begriff. Sie ist die
Ausiibung einer personlichen Pflicht gegeniiber dem Mits
menschen (das ,Sittengesetz“ der Ersten Alten Pflicht).
Menschheit ist die gegeniiber den Gegensitzlichkeiten
des Tages geforderte Einheit, eine hohere Form gemeinsas=
men Denkens und Fiihlens, das wie eine hohe Welle den
ganzen Erdball umkreist, aus der der einzelne Mensch schép=
fen kann als aus einem Born unermeBlicher Giite und Weis=
heit (Tempelbau). Es liegt an uns, das alte, nicht verengte
Ideal der Humanitét wieder in die Rechte einzusetzen, deren
es die Gegenwart innerhalb und auBerhalb der freimaure=
rischen Reihen beraubt hat, die Humanitat wieder und wie=
der anzusehen als das einigende Band, das alle Menschen
bindet, das sie alle umfaBt in ihren GroéB8en und Niederun-
gen, das sie alle beriithrt als Quelle ihres menschlichen Da=
seins und von dem sie die héchsten Giiter des Geistes und
der Seele empfangen.



10. Uermachinis.

An einem blassen Februartage des Jahres 1781 ging der Geist
Lessings seine ewigen Wege. Der JKirchenbote fiir Religi=
onsfreunde aller Kirchen“ wufite seinen frommen Lesern zu
erzahlen, daB die Gesellschatt, die Lessing bei seinem Tode
pm sich hatte, aus Christen und Juden bestand, daB er einen
Geistlichen in seiner Todesstunde abgewiesen habe und daB
das Volk slaube, der Teufel habe ihn geholt. In Wahrheit
starb er ruhig und des Lebens miide. Die Xenien Schillers
und Goethes fanden verehrungsvoll den Spruch:

,Vormals im Leben ehrten wir dich wie einen der Gii‘gterZ
Nun du tot bist, so herrscht iiber die Geister dein Geist.*

Die GroBen ehrten ihn als ihren Geist, das Volk glaubte, er
sei dem Teufel verfallen: es gibt kein treffenderes Bild zu
zeigen, wie sehr Lessing dem Leben, das ihn umgab, voraus=
eilte. Den Teufel wiirde man heute kaum noch glauben,
aber der Sinn sittlicher Vervollkommnung auf autonomer
menschlicher Grundlage wird auch heute noch micht iiberall
verstanden oder mifverstanden. Viel weniger noch ist man
bereit, einer kulturellen und humanitiren Arbeit im Sinne
des Freimaurers Lessing Berechtigung und Raum zu schatfen.
Hier ist der tiefe Grund Fir die Notwendigkeit, solche Lehren
auch heute nur esoterisch zu vermitteln ; die Freimaurerei
wird immer ein ,Geheimnis® bleiben: ,ihre wahren Taten
sind ihr Geheimnis“. Der Masse kanun zwar der Antrieb ver=
mittelt werden, nicht aber wird sie dem Schwung des Geistes
and der Seele, mit dem ein Lessing sein Lebenswerk schuf,
folgen konnen. Die Aristokratie freimaurerischer Weisheit
ist bernfen und auserwihit!

Fiir ihren Geist findet Lessing Motive, die der Freimaurerei
eine Rolle im Weltgeschehen zumessen, wie sie ihr aufler
Herder sonst niemand gegeben hat. Fiir den Willen der
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Freimaurerei zeigt Lessing in den ,Gesprachen“ und im
,Nathan“ die Wede, die gangbar sind und von uns immer
gegangen werden miissen, soll sich uns selbst der tiefere Sinn
freimaurerischen Sirebens, das ,Geheimnis®, offenbaren. Es
ist kein Tasten ins Ungewisse, es ist trotz seelischer Veran=
kerung im Unendlichen keine mystische Schwarmerei, deren
sich der Freimaurer zu seinem Werk bedient. Klaren Geistes
und ernsthaften Willens erwartet ihn die Aufgabe. Nichts
jst schadlicher als das Versteckspiel vor den ,Imponderabi=
lien“, nichts ist verderblicher als der SchluB, die individuelle
Esoterik der Freimaurerei bedinge aunch ein esoterisches Ver=
halten gegeniiber den Problemen der Zeit. Die Freimaurerei
hat ihre grofe, exoterische  kulturpolitische® Aufdabe, die sie
in dem ejnzelnen Freimaurer verwirklichen muB, will sie in
‘Wahrheit Freimaurerei heien.

Der Untersang des Abendlandes, von Propheten verkiindet,
die der falschlichen Annahme huldigen, die Menschheit wiirde
altern, hat dem Freimaurer, der Lkulturschépferisch® ins Leben
hinausgreift, nichts zu sagen. Kulturen altern nicht, aber sie
kéunnen an Krankheit zugrunde gehen. Die abendldndische
Kultur ist schwerkrank, das ist wahr, aber der Arzt braucht
die Hoffnung nicht anfzugeben, solange das Leben pulsiert.
TInd das wird auf unserem Planeten erst dann zu Ende
sein, wenn einst die Sonne erkaltet und fiir den Organis-
mus des Menschen keine Amnpassungsmoglichkeit mehr ges
geben ist. Bis dahin ist Raum vollauf, den Bau der Mensch=
heit aufzufithren, sich in innermenschlicher Entwicklung als
Geist des Gottgeistes zu betdtigen, dessen Streben nach
Werden und Versehen die Erde ihr Dasein verdankt. Frei=
maurerei wird in der Teilnahme an dieser strebenden Gott=
heit, wie sie stets war, auch immer sein, sei es auch, daf m
niherer oder spaterer Zukunft die heutige historische Form
des Ereimaurertums lingst vergangen ist. Immer wird auch
die Freimaurerei in diesem Sinne nicht nur einen Teil, sondern
das Ganze umfassen, nicht nur das Ich, auch das Du in allen
mannigfachen Verdnderungen und in der Sehnsucht nadh dem
Frieden umspannen, Der Kulturwille, der diesem Boden
entwidist, wird den Willen der Menschen befruchten, dem
Du und dem Ich Raum zu schaffen in der materiellen Welt.
dem Ich und Du das Gemeinsame zu vermitteln, das den Sinn
der menschlichen Wirksamkeit ausmacht. Das schlechthin
Bése in der Welt ist nicht der Mensch, aber es steckt in ihm
21 vielen Teilen, und der ,gesunde“ Egoismus ist lange nicht
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so gesund, wie man ihn haben modite; er weif sich selbst
stets zu retten vor den anderen. Sein Sieg wird den wer=
denden Gott in uns von Zeit zu Zeit im Laufe des Welt=
geschehens eine Spanne zuriickwerfen. Seine Niederlage wird
die Entwicklung des Menschengeschlechts in die Weltweite
eines grofen Geistes treiben, dem heute noch nicht das Leben
gehort, der aber nie in seinem Verlanden aufhéren wird, es
-u besitzen. Kultur ist sein liebstes Kind. Kultur gibt diesem
Geist seinen Grund und seine hochste Kronung. Sie ist als
Grund und Kronung auch Streben der Freimaurerei.

Die Zeit versagt. Sorgen wir dafiir, da8 wir nicht versagen!
Menschliche Unzuldnglichkeit kénnen wir nicht verhindern,
aber wir konnen verhindern, daB diese Unzuladnglicikeit zum
Ideal erhoben wird, wir kdnnen kampfen, daR sie in der Syn=
these von Mensch zu Mensch gemildert wird. Das ist das
heilige Vermachtnis des Freimaurers Gotthold Ephraim Lessing
fiir unsere Zeit!

Tun wir unsere Arbeit in steter Aufgeschlossenheit fiir den
tiefsten Sinn unseres Daseins. Die Frage nach dem Sinn des
Lebens 16st sich fiir den werkgerechten Maurer in der Arbeit
am Tempelbau, von der das Goethewort gilt:

~Schwerer Dienste tigliche Bewahrung,
Sonst bedari es keiner Offenbarung.”

Unser Tun ist ,nur ein Gleichnis“, aber das menschlich Uns=
zulangliche wird in der freimaurerischen Tat und in dem Willen
zu ihr zum Ereignis.

Dies aber sagt Konfuzius: ,Weisheit, Menschlichkeit, Mut:
diese drei sind die immer wirksamen Geisteskréite auf Erden.
Zu ihrer Ausfithrung ist eines not: die Entschlossenheit, ans
Ziel zn kommen. Ob einer von Geburt dies erkennt oder
durch Lernen es erkennt oder durch Miihsal es erkennt:
wenn er es erkennt, ist alles eines. Der Meister sprach: Liebe
sum Lernen fiihrt hin zur Weisheit, kraftiges Handeln fithrt
hin zur Menschlichkeit, sich schamen konnen fithrt hin zum
Mut. Wer diese drei Dinge weiB, der weiB, wodurch er seine
Person zu bilden hat, der weiB, wodurch er die Menschen
ordnen kann, der weiB, wodurch er die Welt, den Staat, das
Haus ordnen kann.®

Das Leben ist uns nahe, und es ist uns fern. Und ob wir
auch dem Menschen selbst die iiberwindende Kraft zuschreis
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ben:'EhrEurcht und Bewunderung vor dem ,bestirnten Hims=
m'el iiber mir und dem moralischen Gesetz in mir“ werden
reiner und anhaltender aus unseren Herzen strahlen, als in
der mensdhlichen Verdchtlichmachung Gottes durch tierhafte

Furcht vor dem Unerforschlichen. Freimaurer sein heift: in
allem ein Mensch sein !
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VON Rembrandt als Erzieher haben wir viel gehort, aber
Lessing als Erzieher unserer Zeit ist noch nicht so zur Gel=
tung gekommen, wie er es verdient. Und das Chaos, die
Gestaltlosigkeit unserer Tage, die freilich nach einer neuen
reineren Schopfung rufen, verlangen doch geradezu nach einem
Manne, der in der Fiille seiner Erkenntnisse und Gesichte
uns Heutigen etwas Besonderes zu sagen hat. Nach einem
Manne, der zu seiner Zeit um die wunden Stellen im Kultur=
leben wufBte, der sich dann nicht mit einfachen und billigen
Heilmitteln begniigte, sondern von einem umfassenden und
gelanterten KulturbewuBtsein aus den Weg zur Gesundung
betrat.

Freilich: man hat in Lessing viel zu sehr den Freigeist und
Rationalisten, den bloBen Zerstdrer jahrhundertealter Tra=
dition gesehen, und das Bild, das der Pastor Gétze in Ham=
burg zu seiner Zeit von ihm entwarf, verdirbt auch heute
noch vielen Freunden und Feinden Lessings den Zugang zu
seinem wahren Charakter und Wesen. Denn Lessing war
kein Zerstorer des Lebens und seiner echten Formungen, er
wollte es vielmehr aus den Umklammerungen alles Fana-
tischen, Engherzigen, Dumpfen befreien, aber er wollte dabei
sein Geheimnis, seine Substanz, seine Verpflichtung lassen,
er wollte sich ithm nur in jener Haltung der Ehrfurcht ndhern,
wie sie seinem Freimaurerbruder Goethe dann spéter eigen
war, und er wollte seine Zeit lehren, dies zu tun. Er er=
kannte, dal die Wunderdoktoren und Pfuscher, die mit ithren
massiven Denkmethoden das Leben in Fesseln zwingen,
seinem Sinn ganz ferne sind, und darum blieb er unerbittlich
im Kampfe gegen die, die vorgaben, das Geheimnis allein
deuten zu konnen und die gar noch ihre hodhst unmaBgeb=
liche, aber um so anspruchsvoller auftretende Deutung allen
anderen aufzwingen wollten. Und damit rettete er das wahre
Geheimnis des Lebens.
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Die kulturpolitische Lage zur Zeit Lessings war verschieden
von der unsrigen und sie zeigt doch auch wiedernm merks=
wiirdig verwandte Ziige. Der Gedanke der Toleranz und
der noch weitergehende der Relativitdt der Wahrheit war
jung, und erschrocken horchten die im dogmatischen Denken
befangenen Weltanschauungsverbande aller Art auf, als nicht
nur mehr ihre Einzelwahrheiten in Frage gestellt wurden —
da hatte man sich mit Rabulistik immer helfen kénnen —,
sondern als ihr Wahrheitsbegriff als solcher ins Wanken
geriet. Die einen waren schweigsamer, hingen sich ein to=
lerantes Mintelchen um und sicherten sich die Gefolgschatt
ihrer Mitglieder auf andere Weise. Wir wissen, dal} die
katholische Kirche sogar von der ,Aufklarung® angekrankelt
war. Dieser ProzeB wurde befordert durch die allgemeine
Auflodkerung des Moralischen, und man weiB, daB eine
solche stets mit einem Zuriicktreten des dogmatisierten Fa=
natismus — wenigstens in groBen Verbinden — Hand in
Hand geht. Andere Gruppen ireilich widerstanden der , Aui=
kidrung® unerbittlich und lehnten den neuen Wahrheitsbegriff
mit all seinen Folgerungen ab. Der ,Synkretismus®, das
heiBt die Verschmelzung der Konfessionen und Religionen
und die Herausarbeitung des Gemeinsamen, fand keine
Gnade. Sein ersier Wortfithrer, der Helmstedter Universitats=
theologe Georg Calixt (gest. 1656), wurde erbittert bekampit.
Und auch die weit ausgreifenden Gedanken eines Leibniz
fanden die Ablehnung der in Rechtglaubigkeit erstarrten
kirchlichen Verbande.

Hier haben wir nun eine ganz deutliche Parallele zur Lage
der Gegenwart. Die wissenschaftliche Forschung, angebahnt
durch den Freimaurer Herder, hat in allen Erdteilen eine
Gemeinsamkeit in den hochsten Geistesgiitern der Mensch=
heit festgestellt, unbeschadet der individuellen Eigentiimlich-
keiten. Die Notwendigkeit praktischer Zusammenarbeit unter
den gro8en Weltanschauungsverbinden liegt auf der Hand.
Und doch ist der Gedanke, man solle sich auf das Gemein=
same einigen, undurchfithrbar, und jede Gruppe verharrt auf
jhrem sogenannten ,geschichtlichen Recht®, das heif3t, sie ver=
wechselt die ihr durch das geschichtliche Schicksal zu teil ge=
wordene Verwurzelung mit der absoluten Wahrheit. Selbst
bei einem so hoch und weitgerichteten Werke wie dem
_WeltiriedenskongreB aller Religionen®, dessen vorbereitende
Tagung in Genf im September 1928 etwa 500 Religionsfithrer
aus aller Welt vereinigte, muBten alle Versuche, eine geistige
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Einheit herauszuarbeiten, unterbleiben. Nur die Zusammens=
arbeit im Praktischen stand zur Debatte. Und der unter
amerikanisch=protestantischer Leitung stehende schone Ver=
such eines gemeinsamen , Gottesdienstes“ fiir alle Religionen,
der sehr sinnvoll aufgebaut war und erfolgreich verlief, muflte
wegen der Bedenken seitens der groBen dogmatisch gerich=
teten Kirchen fiir die Zukunit wieder anfgegeben werden
Dabei waren in dem Wechselgesprach zwischen dem indi-
schen Sprecher, einem Fithrer der Parsisten, die in Indien
etwa 10 Millionen Anhinger haben, und der aus allen Res=
ligionsgemeinschaiten bestehenden ,Gemeinde nur die Wahr=
heiten angeklungen, die im Sinne Lessings Allgemeingut
jedes besinnlichen Menschen sind, der tiefer in das Wesen
der Dinge dringen will.

Wir stehen noch genaun so ratlos wie Lessing vor dem Un-=
verstand und der mangelnden Verantwortung der Menschen,
die sich davor fiirchten, das Gemeinsame und Verbindende
herausznarbeiten. Es ist das — wie auch Lessing schon ganz
tief fiihlte — im Grunde nur ein Zeichen eigener Unsicher=
heit. Und man verdeckt ja die mangelnde Sicherheit und
Sieghaftigkeit der eigenen Haltung immer am besten durch
Unnachgiebigkeit gegen Andersdenkende. Wer auf seine
Rechtglaubigkeit pocht, der wei}, daB er sehr leicht etwas
verlieren wiirde, wenn er sich in einen ehrlichen und offenen
geistisSen Wettbewerb mit anderen einlassen wiirde.

So erkennen wir auch heute noch wie zu Lessings Zeit einen
Mangel an jener positiven Toleranz, die die eigentliche
Forderung ist, die die Gegenwart an uns stellt. Und dem,
was uns Lessing hier zu sagen hat, soll spiterhin der erste

Teil unserer Betrachtungen dienen.
*

%
*

Haben wir eine Parallele zu unserer Lage gefunden, so
unterscheiden sich freilich die Zeiten in anderer Beziehung
erheblich.

Zu Lessings Zeit war der Gedanke der Toleranz und des
freien geistisen Wettbewerbs in einem unauthaltsamen
Siegeslaufe begriffen. Selbst der Kirchenstaat, selbst Rufland
waren davon angekrankelt. Und wo, wie in Spanien die
Hemmungen groBer waren als die Tendenz der Freiheit, da
bedeutete das fiir das oOffentliche BewuBtsein Europas einen
Riickstand, iiber den die Zukunftsgldubigen zur Tagesord=
nung ibergingen.
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Heute haben wir eine riidklanfige Bewegung, l_:lie jene Todlez
ranzidee als eine voriibergehende? Epocf?:t‘e- wxeder‘aus er
Weltgeschichte streichen will. 1_)1'e politischen let,!.itt(i)r:;l
der Gegenwart, seien sie faSCh}StlSCl% (?der bolisdzle\ns;i sd ;
sind in der standigen Gefahr, die geistige Freiheit un ai
kritische Vermogen, die Errungenschaften der letzten z}\;\:el-
hundert Jahre, filr die Lessing eine so . groBe und sd Kor%e
Verantwortung tragt, einer Doktr.in n_uterzuordner.l. L ein
Geringerer als der italienische Philosoph Croce, emG arén
von Weltruf, hat das immer wi.edex‘ a.usg;esp).:od.len. er&lla e'
diese Gegenbewegung gegen die gmshge Erex‘helt kafm adet
fiir die, die sich in der Nachfolge Lessings wmsseyn. rud_:i ec.i
Sinn der Geschichte sein. Denn nur aus der “ahr}:%en ml:ll
aus der positiven schopierischen Kritik kann neue sinnvolle
und dauernde Gestaltung kommen.

So ist Lessings Ruf pach der geistigen Freihei’t und “nach
deistigen Methoden, nach dem Prinzip .des .,,Falr Play*, des
;'om:hmen Wetthewerbs, filr unsere Zeit mindestens ebenso
wichtis wie fiir die seinige.

Anf einem anderen nicht minder wichtig'en C?_ebiete scheint
sich anch das Rad der Weligeschichte riickwarts dre}'{en zu
wollen. Die Zeit Lessings erwachte.z aus den Alptraumeln
von Mystik und Alchemie, Astrologie _und Abgrglauben. 3
dem vierten seiner Gespriche fiir Freimaurerel ,zErnst 131

Falk® wendet sich T.essing scharf gegen .dle Vermlss:hung Es
freimaurerischen Gedankens, dem er eme un.endhche .ho e
adlisge Wiirde verleibt, und der Goldmacherei, dex Ge1suzlr1=
beschworung und des Bundes der Rosenkreuzer. Man braud t
heute nur Erscheinungen wie den Proze!i des Goldmachers
Tausend und die tausend ahnlichen Dl?lge‘ za be@achten,
aber nicht nur diese, sondern die ﬁberremhl.hchfz Neigung zu
Sterndeutuns, Geheimwissenschaiten, Gehe}mdlenstfen, neuzr;
Kulten, die auch geistig Hochstehende ergriff, um die Geia

jener riicdklaufigen Bewegung zul erkeunen. Ux}d dar%n Werd'en
wir nach einem SO sauberen und reinen Geist wie "Lessmg
geradezu rufen. Die ungeheuren chaotischen _Ersdautterum
gen der Gegenwart moégen manches rechtier‘agf‘sn: es steht
doch entscheidendes Menschheitsgut aui. dem Sg}elt?. Sollen
die Menschen aus Mangel an groBen jhrer wirdigen }fmi:
gaben — es giibe ihrer doch wirklich genug — und aus einer
inneren Leere, die sich Ersatzt'aitlg;keE@n s;haﬁt, \fleder
hinein in die Finsternisse und Zweifelhaitigkeiten fritherer
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Jahrhunderte und Jahrtausende? Hier aber stehen wir wie=
der an einer der Wurzeln allen kulturpolitischen Denkens.
Es handelt sich um die falsche und schiefe Stellung
des Menschen zum Geheimnis. Soll das Versinken
in Spielerei und Selbstgenuf das Hauptanliegen werden,
oder soll die reine T at entscheiden iitber den Wert eines
Menschen und soll sie ein Spiegel sein fiir die Tiefe seines
Verhaltnisses zur Wahrheit. Das Goethesche Wort ,Was
fruchtbar ist, allein ist wahr® ist in sehr reicher Weise schon
von Lessing vorausgenommen worden. Wir wollen nicht
vergessen, daB es ein recht freimaureris ch es Wort ist,
dies Wort Lessings von dem Gott, der in der einen Hand
die sanze Wahrheit, in der andern das Streben nach ihr
hilf, und nach dessen linker Lessing greift, weil er die sich
stitckweise in der Tat verwirklichende Wahrheit und nicht die
bequeme und zum sofortigen Gebrauch zurechtgemachte will.
* " *
AuBer den beiden Gedankenkreisen um die Toleranz und
den Erweis der Wahrheit in der Tat wird uns aber noch
ein dritter zu beschéftisen haben, der aus Lessings freimau=
rerischer Botschaft sich ergibt. Die Hoherentwicklung der
Menschheit soll sich nicht nur in der Duldung rechter Art
und in der rechten Tat erweisen, sondern sie ist als solche
ein Kernstiitck der Lehre Lessings. Er selbst nennt dieses
Kernstiick in seiner gleichnamigen Schrift die Erziehung des
Menschengeschlechtes. Und er spricht darin von jenem Herz=
stitck seines Glaubens: Vom dritten Reich. Er stellt
sich damit in die groBe Reihe der wirklichen Propheten, der
wirklich Tatglaubigen. Wir erkennen das Erbgut von den
alten Propheten her. Wir erkennen die Gestalt Christi, de=
ren Sinn der Hinweis anf dies dritte Reich ist. Wir erken=
nen — mitten im Mittelalter mit seiner fragwiirdigen Gestal=
tung religiser Dinge — den Abt Joachim von Fiori, von
dem nicht nur der Name des ,dritten®, johanneischen Reiches,
sondern auch entscheidende Antriebe fiir seine Verwirkli=
chung ausgingen. Und wir sehen Lessing wiederum in der
Reihe der spateren: zusammen mit Dostojewski, der ein
ganz Tiefer und Weiser war in der Erkenntnis der Dinge
vom dritten Reich. Und auch Ibsen dari in dieser Reihe
genannut werden; denn in seinem ,Kaiser und Galilder” hat
er Wichtiges gesagt zum Fragenkreis des dritten Reiches.
TUnd 148t sich nicht aller wahrer Glaube der Gegenwart zu=
sammenfassen in dies Wort vom dritten Reich — in der Ju=
gend, in Biinden, ja auch in Konfessionen?
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Die kulturpolitische Lage der Gegenwart ist aber durch eine
sehr starke Gegenbewegung gegen diesen wahren und reinen,
Lessingschen und freimaurerischen Begriff vom dritten Reich
gekennzeichnet. Lessing hat in seinen Gedanken iiber das
dritte Reich einen tiefen Glaubens begriff herausgearbeitet.
Was wirklich Glaube ist: eben nicht Ubernahme fertiger
Dosgmen, nicht Aberglaube, nicht Zwang, sondern Weisheit,
Hingabe, Erziehung, das kann man dort in schénster Weise
erfahren.

Heute aber macht sich viellaca ein entwerteter, auf ein poli=
tisches Tagesniveau heruntergezerrter Begriff des dritten
Reiches bemerkbar, der, wie wir sehen werden, in dem
Lichte der reinen Schau Lessings in Nichts zusammensinken
mnuB. Gewif ist unser Zeitalter, um mit einem Worte des
Geschichtsforschers Lamprecht zu reden, ein Zeitalter der
.Reizsamkeit®, gewi ist heute der ,unpolitische® Mensch in
Geiahr, lebensfremd zu werden und an den entscheidenden
Aufgaben der Zeit vorbeizusehen. Aber ein anderes ist es:
diese politischen Dinge klaren, ernst nehmen, in das Licht
einer politischen Philosophie stellen — etwa in der Nach-
folge Platons —, und etwas anderes : die reinen Ideen umfal-
schen und aus dem dritten Reich ein Agitationsmittel fiir
den Tageskampf machen. Wir miissen wieder die feinen
Unterschied elernen, wo wahrhaft konkrete wirklichkeits=
nahe Haltung iibergeht in einen triigenden Schein von lar=
menden, viel zu groB8 aufgemachten, die Leidenschaften ver=
wirrenden Schlagworten.

1Ind wir miissen das gerade in Deutschland lernen. Es ist
nicht angenehm zugestehen zu miissen, daB hente Deutsch=
land den anderen Vdlkern in echter schlagwortireier Besin=
nung iiber die offentlichen Dinge keineswegs voraus ist. Es
gehort schon die ganze Liebe Lessings zum deutschen Va-
terlande dazn, das ihn oft so wenig verstand, um hier im=
mer wieder zu versuchen, dies ,Herz Europas“ zu echter
menschlicher und politischer Vertiefung zu fithren. Und ge=
rade hierin ist die Freimaurerei mit Lessing ganz einig: die
Verantwortung fiir die reine Herausarbeitung des deutschen
Schicksals und der deutschen Aufgabe muf iibernommen
werden, und wenn sie noch so schwer ist. Lessing hat es
in den weitausholenden Gedanken seiner hamburgischen
Dramaturgie und sonst sehr oft getan. Horen wir auf seine
Botschait, die iiber die Jahrhunderte zu uns heriiberklingt.

54

1. Taktische und positive Toleranz.

In 'dem zweiten der Freimaurergespriche ,Ernst und Falk“
spricht Falk, der Freimaurer, von dem Unheil, das sich in

der bii i i i
fl_ndetl.:u'gerhchen Gesellschaft, ,ganz ihrer Absicht entgegen®,

Sie kann die M i ini
- enschen nicht vereinigen, ohne zu frennen,

ohne Kliifte zwischen ihnen zu befesti i
] stigen, ohne Sch =
ern durch sie hinzuziehen.“ ; i cideman

Und er fihrt dann fort: ,LaB mich noch i M

Nu‘ht genug, daB die biirgerliche Gesellschaft d.iehll\I;IZeuj:gleerrll.
n verschlec.lene Volker und Religionen teilt und trennt. Diese
Trennung in wenige grofle Teile, deren jeder fiir s.ich ein
Ganzes wire, .wiire doch immer noch besser, als gar kein
Ganzes. — Nein die biirgerliche Gesellschaft setzt ihre Tren=

- hin . ) . ..
oy :‘ ;:it_“ in jedem dieser Teile gleichsam bis ins Unend-

Der Gedankengang betont dann die Notwendigkeit ei

Gliederung der Gesellschaft in Stinde, abe:'yvl:"‘zlll(}:g\l:;elltn't(:e linl:;
dageden, die Tlbel in der Welt auf diese organisch gewachs
sene und ir? sich notwendige Teilung zuriickzufithren. Er
sagt: ,Nun iiberlege, wie viel Tlbel es in der Welt gibt., das

ililtdieser Verschiedenheit der Stande seinen Grund nicht
a .“

Lessing leuchtet hier sehr tief hinein in die Verschiedenheiten
S'paltfmgen, Gruppenbildungen der Menschen, ihre Notwen—,
dlg.kelt,‘ ihre Nachteile und ihre Grenze. Hel;,lte WO wir ge;
n(ilgt -vsmd, »Sesellschaftlich zu denken und wo’alle Fragen
stiandischer Gliederung und des Berufsethos erneut lebendig

u g
3 11 M &
W erden €rs dlelll t ns LeSSIn als € ann von pro phetl

Lessing st_ellt also zunachst ein leider immer wirksames ge~
sellschaitliches Gesetz fest. Die Menschen neigen zur Tren-
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nung, zur Spaltung. Die Wel t‘g.e s chichte , vom ,'Témz
zu Babel* an, jener unendlich tietsmmgel_z Sa_ge, 1sjc emez 11e:‘
schichte der Trennungen Wo je sich eine , e._e~
bildete, ein schopferisches Gebilde. in Staat, Kuljairgen;em-
schaft, Religion, da entstand :uglelch. der Sp.aliPlL, unc Cgr
wirkte Nicht nur die Rechthaberei und die okonofr{ns : hi
Eigensucht der Menschen, die sich neue Plattforgaens urdl
wirtschaftliches Dasein schaffen WOl.ltEIl, war Motiv. Son ;r:
zugleich wirkt da, wie es scheint, ein verborgenes, metzap ﬁ;]i
sisches Weltgesetz, gleich dem At(_}m;erf.a}l und dem Zer
der sroBen Weltkdrper. Die Gebilde, die éntstehen, mussen
wieder vergehen.

Der Mensch ist aber doch ein Wesen eigener Art. Er steht
unter dem Gesetz des Goetheschen Wortes:
Dich im Unendlichen zu finden .

K&[ulﬁt unterscheiden und dann verbinden.
Er hat einen Auftrag mitbekommen. und zwar den Aufltlrag‘:
sich mit seinesgleichen zusammenzufinden, sich zu ,,ges.e en
und Werke der Kultur zu schaffen, die er durch elgeusmmgg
uand eigensiichtige Spaltungstriebe nicht immer wieder un
von vornherein gefahrden dari.

1 kennt Lessing, da nicht jede Trennung und T‘CI=
15121: iigll'nd:; Werden der kulturellen Sd1§pfunger§ verdfzrbhch
isi.a Das ,Ganze" ist zu groB, nach zu \f:e’len Seiten _hm auss
holend, als daB es immer inein organl?dnes F:’:eblld;, zltlu
sammendefaBt werden konnte. Das be;'i‘eht sich auf alle
Gebiete, auf denen es ein Ganzes geben }conntf. Man I‘c::r.mte
denken an die ,ganze” Frde, an das ,._(mn:fe der relaaxos?u
oder kulturellen Bestrebungen. Ein I d e al: die ganze Mensch=
heit ein einziger grofer Kulturverband.

Aber das ist gar nicht notig, DaB sich Teile fl}r 51d;1 -u
einem Ganzen zusammenfinden — wenn es nur i organi=
scher Weise geschieht — daf es Volker und V a?erlanfi_er,
Konfessionen und Kulturverbinde mit konkre_ien Zielen g._lbt,
das ist fiir das Lessingsche Denken an sx'ch _noch nicht
schlimm. Aber Lessing sieht darin ungemein .tlei, daBl er
erkennt: erst wenn die Tendenz zur Spaltm:fg, ins ,.I.Inendc;
liche fort* geht, erst wenn anstatt der neusghopienfchen u;j
neu organisierenden Gede nbewegqu die Auﬂos'ung. e
Trennung zum alleinherrschenden Prinzip g’emacht w_'u'd. dams
ist der Bestand jener eigentlichen menschlichen Auigabe un
damit der Kultur iiberhaupt in Frage destelll.
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Das kennzeichnet die kulturelle Lage der Gegenwart in ho-=
hem MaBe. Gewi: man schlieBt sichin Zweckverbin=
den zusammen, um sich die Existenz und anch woméoglich
die wirtschaftliche Sicherheit gegenseitig zu garantieren. Auch
die Staaten sind heute weithin solche Zweckverbiande ge=
worden. Man ,arbeitet zusainmen, aber man ist sich ge=
genseitig so gleichgiiltig wie nur moglich. Was den andern
im tiefsten bewegt, was ihm wirklich heilig ist, das wird gar
nicht beriihrt, oder man lachelt gar innerlich dariiber. Unser
Zeitalter feiert den Triumph der taktischen Toleranz.
Alle grolen Fragen, sei es Reichsschulgesetz, Ehescheidungs=
reform, Filmzensur, und die tausend anderen, werden nicht
nach den ,immanenten*, also in der Sache selbst liegenden
Gesichtspunkten gelost, sondern nach den Grundsitzen oder
vielmehr der Grundsatzlosigkeit der taktischen Toleranz, die
mit jener Toleranz, die Lessing meint, nichts mehr zu tun
hat. Die taktisch Toleranten sehen ein, daB sie bei den
heutigen ~ kulturpolitisch recht stabilen — Krafteverhaltnis=
sen nicht mit dem Kopf durch die Wand, das heit nicht
alles erreichen kOnnen, was sie wollen. Und so schlieBen
sie eben Zweckbiindnisse und — Vereinbarungen fiir den
einzelnen Fall, oft nur fiir einen Tag. Ulnd die Motive, Hin=
tergriinde des Gegners bleiben auBer Diskussion.

Lessing aber will mehr und Hoheres. Er will, daB man
beim Andersdenkenden, ja sogar beim Gegner das Positive
sieht. Denn auch er mufl ein K&rnchen Wahrheit haben.
Keiner hat ja die Wakrheit ganz. Und die innere Haltung,
die so entsteht, ist vollig anders als die der taktischen Tole=
ranz. Sie ist von vornherein auf Zusammenarbeit gerichtet,
kritisch geden sich selbst. Sie miBt den Wert eines Gedan=
kens und einer Tat nicht nur nach der eigenen Perspektive,
sondern freut sich, wenn auch die anderen gute Bausteine
zum Bau des Menschheitstempels herbeitragen. Die taktisch
Toleranten freuen sich aber, wenn sich die andern moglichst
bloBstellen und thre Sache falsch machen.

Diese Haltung, die nicht zu jener positiven Lessingschen
Toleranz gelangt, ist auch daran schuld, daB unser kultur=
politisches Leben so stabil ist und so viele Ziige der Erstar=
rung, des Ewigsgestrigen, des immer wieder Gleichen auf=
weist. Weil man den Andersdenkenden nicht ermst nimmt,
h 6rt man nicht auf ihn, und weil man nicht auf ihn hért,
kann man nicht von ihm lernen. Der Sinn aller kulturellen
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Arbeit kann aber nur der sein, daB man voneinander le[t;:'lt
and so die Stagnation iiberwindet, die heu_te hej-rrscht. . ie
grofen Kultur= und Religionsverbande, dn:e Kurduen.. reis
denkervereinigungen, die ,Schulen“ der Jm:}sten. Be?edl.r.me_r.
Sexualforscher, Pidagogen, Philosophen .belmden_ sich in e;;s
nem Gle.ic:]:lgew,‘:ric.l:ts::.r.u‘.tzmc:i1 sie haben sich }ron_ema:fder :h:
gedrenzt und kommen nicht vom Flegl<e. Sxeﬂ sind \{1e1m Ch
wie Lessing richtig sah, in der stiindl_gen Geiahr, sich nod

weiter ins Unendliche fort zu r.ersplitte'zrn- So kamen wir
zu dem auf die Dauer kulturell gar nicht mf_z‘n: tragbz:_rf?:i
Zustande, daB die nichstliegenden Q.ruppen sich am he téc_,-
sten bekimpien. So ist es im polm.schen_Leben. wo ‘ 1:
Nachbarparteien stets die groBten Fen:.t'de sind. So 1st e:l i

den Kirchen und anderen Kulturverbinden, wo mand]__e;'x
,Renegaten”, der die eigene Gruppe verlassen hat, am schari=

sten vornimmt, anstatt nach seinen Motiven zu fragen und
in ehrlicher Selbstkritik von ithm zu lernen.

Das Ideal der positiven Toleranz setzt nun aber eine innere
Reife voraus, die nicht seibstverst'&ndhc‘h 151,_sondern f:;s:
sehr ernster Besinnung iiber die Wahrheit m:xd ijhre verpﬂ.l_ 2
tende Grofe entspringt. LInd hier ist es wiederum Lessing,
der uns eine Stufe hoher fiihrt.

o«

&

In dem Meisterwerke aus dem QGeiste pos.itiver Tolara_a:\;.
dem Nathan, bleiben wir immer wieder an semem Kernst]:;l B{
der Fabel von den drei Ringen, haiften. ) Und es ersc.fn. ;ﬂ
uns immer neue Wahrheiten, je ofter wir s lesen. Die g ,
wie Lessing seine Idee von dem edlen ’We’(tbewer‘n: der ‘dren
groBen Religionen Judentum, Christentuim, }slam einklel dit.
erscheint manchem lehrhaft. Wir mussen sie daher als ‘e
reife Frucht an dem Baume des Dramas betrachten_._ ;em
sing hat ja, getreu seinem Grundsatz aus der Hamburé];.,ls erf
Dramaturgie, die Menschen mnicht Le:h.te,n und Ans czlmEu:::
gen vortragen lassen, sondern gibt ‘_ixe _Entst_ehung und I ;1{ =
widdlung ihrer Schicksale und der sich in dleS(?;TJ Schick=
salen offenbarenden Wahrheiten. Wir t_:rle}:en
also die Entstehung der Wahrheit, das _ngen um sie, ihre

Dialektik®, wie man heute oft sagt, mit. Tind es dz.u': an=
gemerkt werden, daB hier ein kiinstlerisches Prinzip \:;:
hochstem Range anigestellt isi, das gerade heute viel f r_
snerkannt werden miifite. Unser Theater, das so unbekiims=
mert weithin auf die Entwicklung der Charakter? v-?::
zichtet, ist dadurch zu einer Statte geworden, WO fertige
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Wahrheiten — in Wirklichkeit sind es nur Schlagworte —
aunfs Publikum geschlendert werden, bei dem man mit ge=
wissem Rechte die soziale Resonanz voraussetzt. Auch die
erfolgreichsten Stiicke, wie etwa die Dreigroschenoper, konnen
von diesem Vorwurf nicht ausgenommen werden. Wir ge=
brauchen den Ausdruck Vorwuri, obwohl wir uns bewuft
sind, daB heute in unserer schnellebigen und reizsamen Zeit
eine Kunstform sicher ihre Bedeutung hat, die mitten aus
dem tollsten Wirbel von Reportage, Milieuschilderung, Ge-
sellschaftskritik plotzlich eine Wahrheit aufleuchten 148t, voll=
kommen unvermittelt, blendend, schneidend, packend. Aber
doch scheint es uas, als ob die erkdmpften, aus der Tiefe
menschlicher Schicksale organisch hervorwachsenden Wahrs
heiten — so wie es Lessing als Ideal vorschwebte — von ho=
herem Range und Werte sind. Denn sie haben nicht den
Charakter des Geistreichen, an dem man sich ein paar Stun=
den ergotzt, sondern sie sind verpflichtend, indem sie uns
wirklich angehen und uns zu einer daunernden Ausein=
andersetzung mit ihnen veranlassen.

So ist es von Bedeutung, daB wir die Fabel von den drei
Ringen nicht als abstrakte Wahrheit auffassen, sondern sie
auf dem Hintergrund der von Lessing gestalteten Charaktere
und Schicksile sehen. Lessing hat es ja verstanden, nicht
Typen, Schemen auf die Biithne zu stellen, sondern die Eis
gentiimlichkeiten der drei grofen Religionen wie in einem
Prisma durch verschiedene Personlichkeiten und ihre Art
des Erlebens zn symbolisieren. Dabei finden sich sogar
Uberschneidungen, so daB die Rechnung gar nicht fein sdu=
berlich aufgeht. Recha, die Jidin, hat eine Vorliebe iur
Wunder und Engel, die Nathan in ihrem echten Kern und
Wesen versteht und in die richtige Bahn lenkt. Al-Hafi
mit seiner Hochschitzung der Parsen und seiner Sehnsucht
fiir die Lehrer am Gauges ist kaum ein reiner Typus des
Islam. So will Lessing schon durch seine Charaktere zeigen,
daR die Wirklichkeit reicher ist als die schematische Abgren=
zung der Dogmatiker und daB sie uns geradezu herausfors
dert, die Tberginge und Verbindungslinien zwischen den
groBen Religions- und Kulturverbianden zu sehen. Beisters
haft ist die Spiegelung des Christentums in den verschiede=
nen Gestalten des Patriarchen, der die Lieblosigkeit und
Harte selbst ist, der Daja mit ihrer primitiven Glaubigkeit,
die das Christentum in naivem Stolze ,besitzt“ und herums
zeigt, des Tempelherrn, der aus Wahrheitsenthusiasmus stolz,
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iiberheblich und sehr sachlich zugleich ist. Fernerhin des
Klosterbruders, der die einfache, stille, dienende Demut dar=
stellt.

Lessing hat hier mit BewubBtsein eine grofe geistesgeschicht=
liche Tat vollbracht, die gleiche, die von der Freimaurerei
immer wieder gewollt ist und immer wieder vollbracht wer=
den mnf, wenn sie ihre groBe Aunigabe erfiillen will. Lessing
hat die wirklich ungeniigende und nichtssagende Gleichung,
daB Christ gleich Christ sei, ~erstort. Das iibliche dogma=
tische Denken geht ja davon aus, daB die Annahme einer
Lehre und das Bekenntnis zu ihr iiber Wert und Hohe des
Menschen entscheide. Wenn aber unter dem Deckmantel
einer uniformen Christlichkeit die grofte Verschiedenheit des
Handelns Platz hat, wenn da das Hohe und Edle chensos=
wohl zu finden ist wie das Niedrige und Unedle, dann bricht
jenes dogmatische (Gebiude zusammen. {Ind ein Nathan
sieht den hoheren Vertretern des Christentums vor Gott
und Welt niher als seinen Religionsgenossen, die die glei=
chen Dinge sagen und glauben, aber im Wesen, in der Subs=
stanz des Personlichen. srundverschieden sind.

Aus dieser reichen und schicksalsvollen Welt erhebt sich nun
Lessings Botschait vom edlen Wettbewerb der Religionen,
wie er in der Fabel von den drei Ringen Gestalt gewani.

* *
*

Ein Vater, der einen sehr wertvollen Ring ererhte, liebt seine
drei Sohne alle gleich sehr, so daB er den Gliicksring kei=
nem vererben und ihn so bevorzugen will. Vielmehr 146t
er von einem Goldschmied -wei gleiche Ringe verfertiden, die
so ihnlich sind, daf er selbst sie nicht mehr unterscheiden
kann. Er weiB also selbst nicht mehr, weldhes die absolute
Wahrheit darstellt. Jeder Sohn erhilt einen Ring, und als
es zum ProzeB kommt, versucht es der Richter so, daB er
fragt, welcher Ring denn wrirklich am meisten seinen Bes
sitzer zur liebenden Tat drénge, das heift hier praktisda:
welcher Bruder von den -wei andern am meisten geliebt
werde. Da sich keiner meldet. kann auch der Richter nicht

entscheiden, sondern endet mit der Mahnung:

.Wohlan, es eifre jeder seiner unbestochnei.
Von Vorurteilen freien Liebe nach!

Es sirebe von eudh jeder um die Wetle,

Die Kraft des Steins in seinem Ring an Tag
Zu legen! Komme dieser Kraft mit Sanitmut,
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Mit herzlicher Vertraglichkeit, mi
%/Iit éq;iifg‘sterdlzrgeberﬁlleit i Grgg: Wohltun.

u Hili! und wenn sich dann des 1 a
Bei euren Kindes=Kindeskindern ?ugziﬁj-e Krdlte
So lad’ ich uber tausend Jahre ’

Sie wiedernm vor diesen Stuhl . . .©

Die Wahrheit erweist sich nur in der Tat.

Ehe wir aber‘ diesem Gedankenkreise bei Lessing naher
nachspiiren, sei noch auf einige Worte der Rinde:zéihlund
aufmerksam gemacht, deren Sinn mehr zwischenaden Zei?
len zu lesen ist und iiber die man daher leicht wegliest -

Z.iemlich am.Anfzimg' wird von den drei S6hnen gesprochen
ghfglggegld.?i gleich gehorsam waren und ,die alle drei e;'
olglic eich zu lieben sich nicht entbrech . “

dann fihrt Lessing fort: e

) o »Nur von Zeit

Zu Zeit schien ihm bald der, bald dieser, bald
Der Dritte, so wie jeder sich mit ihm '
Allein befand, und sein ergieBend Herz

Die andern zweil nicht teilten, — wiirdiger
Des Ringes, den er denn auch einem jeden
Die fromme Schwachheit hatte zu versprechen.“

Es ist hier ganz klar ausgesprochen, da i
a}xf besonderen Hohepunkten der Ge;chicfltzudziee 1(:?1111(; ;‘ml,f
gion dem Herzen Gottes ndher sein kann al’s die andee .
de zwar gilt das natiirlich fiir jede der drei groBen Rrellii;
gmnen‘ (zu. denen Lessing heute ohne Zweifel die indisf:h-
und v1§llelcht auch die chinesische Religiositat hinzugeno ?
men hitte). Wir glauben in Lessings Sinne zu sprechen welxlln—
wir ameMen. dafB er hier nicht nur die Verzerrungen 1;1ei tn
dJ('e hin und wieder auftraten, also etwa das Christentn iy
wie es durch den Patriarchen vertreten wird. Das lag i
allzusehr auf der Hand. Lessing meint da‘B die oeB -
Stunden der Religionen nicht immer da ,sind Als alg:!;od -
G“enfer Weltfriedenskongreﬁ der Religionen d‘er islami ehm
Fiihrer n.alt l?esonderer Eindringlichkeit betonte cferadelsfl e
Islam mit seiner grundsétzlichen Duldung und pésci,tiven H elr
tur.lg zu allen Lebensformen sei besonders berufen, fiir da .
Ej"neden zu wirken, da war das eine weltgeschichtlid;e StungIl
fiir den .IslaFn. Denn nicht nur Judentum und Christentuni
hatten sich in dunklen Jahrhunderten mit Blut befleckt und

sind auch heute noch nicht frei von dem Fluche. Sondern
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auch der Islam hat das vielfach detan ja es schien uns dag'i
so, als ob hier das Bekenntmis zu Ee:}er und Sch-wer; gi-l:nm-l
s'si!tzlich nnd itberhaupt nicht im Widersprudh zur eligi
selbst empfunden wurde. Also ist dizﬂfénﬁ_e, d_Je djir gﬁzahx;
i iirfen sie eine Vv

ird und von der wir hotien d 1 :

gqi;nesﬁnderung bedentet, von ganz besonderem Weedrzz;llgl;
i / Iessings =zu Spr §
hier war, um mit den Worten‘ b, O
1 1 5 Herzen am nachsten:

1 allein mit Gott und seinem : n
Iieg er wird ja damn aui Begriff und Tatsache des ,heili
gen Krieges® verzichten milssen.

Das bedeutet demnach nicht mehr und nicht‘ :‘Z:;i?;;blil:
i i tarre, stets sich g =

dies: die Religionen haben ken-fes' g e o
Wahrheit, sondern erst in thren gr.o € _ 1

Ei?ng dem Hohepunkt ihres eigenen Seins, erst da sind sie

ganz wahr.

Damit wichst aber die Veran‘iv'mrtul%g fiir die echté:x; 1:1]31:
ehrlichen Angehorigen der Religionen m bede:utsz_a.n(]iem ; : re:.
Nicht die passiv hingenommene t:und immer v‘s".ed_erBZ vfg;h=
diste ewige Wahrheit ist entscheiden.d, s_onderx}t ie i
mng der Wahrheit durch die Tat, die ihrerseits Wi

die Wahrheit fortentwidkelt.

Es ¢ibt Zeiten der Vezﬂachung_und Zeit:e.n desﬂHoilEfel:iip
tes. auch in der Religion. Das ist, um mit S_per.z\, erﬂﬁde Ge;
eine morphologische Betrachtu_ngswe:se. Die ]}the Ii;: e
stalt der Religion, ihre Reife, ihr mpuersl:er Get'a) .‘5{ ar,.das
prigte Form, die lebend sich entwickelt” (Goethe)1

Urteil iiber sie mafRgebend.

Wer so gerichtet ist, der hat den staﬂen‘kogfessmn;ue;; ([_-;::
danken itberwunden. Er hialt den, det: in einer a;: er 0 Bt
ligion und Weltanifassung verwurzelf ist, micht : ; nfl R
wertig, er will ihn nicht zu seinem Standort herus ter:;e rtet.l
Er freut sich vielmehr, wenn auch auf anderend anz 1:;4, il
wertvolle Menschen wirken. 1nd er hat so. :ln Eidend
dgewonnen zu jener positiven Toleiran‘_,d eF%ue -
mehr verloren gehen kanm. Fr steht mitten m der
Perspektiven uand im Reichtum des Lebens,

Die erstaunte Frage des Richters : Jeder liebt sich sell?eanl:lﬁt
am meisten? wird nicht nur auni die Menschen, auiddte [;er
1 151 t angewendet.
sondern auf die Eeligionen selbs ~ ang .
f;ri’ltzoﬁing besitzt die Wunderkrait beliebt zu machen ; vor
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Gott und Menschen angenehm®. Aber der rechte Ring ist

nun einmal nicht mehr festzustellen. Also entscheidet die
Tat und die tatige Liebe.

Das auszusprechen ist aber ein Wagnis von einer geistes=
geschichtlichen Kiihnheit sondergleichen: zu erwarten, daQ
die eigene Auffassung und Uberzeugung sich nicht selbst am
meisten liebe; daf man immer wieder priife, ob nicht die
anderen Auffassungen auch ihre wertvollen Elemente haben,
die man nicht missen mochte, ja die man leidenschaftlich
gerne in den eigenen Lebensbestand mit iibernehmen miifte.

Und damit fiibrt uns Lessing philosophisch noch einen Schritt
hoher. Erst im Wettbewerb der Religionen zeigt sich die
Wahrheit. Das bedeutet aber, daB im Kampf, wenn auch
im edlen und vornehmen Wettk amp{ die Krafte des Aui=
stiegs und des Lichtes wirksam werden. Kampf setzt aber
Gegensatz voraus. Und auch Lessing will nicht leugnen,
daB Gegensédtze in Grundauffassungen und im Standort der
Menschen bestehen. Aber nun gilt es, den gegensatzlich
Denkenden nicht knock=out niederzukdmpfen, sondern , hoch=
zukadmpfen“, ithn von seiner besten Seite zu nehmen, die
hochsten Krifte, die in seiner Linie liegen, aus ibm zu
entwickeln, thn zu den besten Taten anzufachen, seine
Sache ebenso zu lieben wie die eigene, sich fiir sie
ebenso verantwortlich zu fithlen wie fiir die eigene.

Damit eroffnet Lessing ganz neue Wege. Also nicht die eigene
Gruppe, Partei, Konfession, der eigene Beruf und Berufsstand
sind die besseren, sondern sie haben alle Gutes und Schlech=
tes, Hohes und weniger Hohes, und es handelt sich darum,
dies zu scheiden und das Hohe in den gegenseitigen
Wettbewerb zu stellen. Es handelt sich um die Ausbildung
jenes kritischen, sichtenden Unterscheidungsvermdgens, das
eine der hochsten Eigenschaften des menschlichen Geistes ist.
Und es handelt sich um den Glauben, dafl sich in solchem
Wettkampfe die Wahrheit selbst offenbart, und daB
dies ewige Kampfen um die Wahrheit und das Suchen nach
ihr der einzige Weg zu ihr ist.

Von da aus ergibt sich eine wirklich neue Botschaft zu un-
serer kulturpolitischen Lage. Mag anch die Gegenwart mit
ihrem politischen Chaos noch so trostlos sein, wir wagen es,
in der Nachfolge Lessings und im Geiste echter Freimaurerei
dieser Botschaft Geh6r zu verschaffen. Wir wissen dabeli,
daB das Arbeit auf lange Sicht ist.
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lichkeit zu iiberwinden. In Wuppertal, in Hagen, Heidelberg
und vermutlich auch in anderen Stddten sind Arbeitsgemein=
schaften fiir sachliche Politik entstanden, die den politischen
und besonders auch den kulturpolitischen Fragen nachgehen
und deren Wirken bereits in der gro8en Presse Beachtung
gefunden hat. Es hat bei dieser Arbeit Lessing Pate ge-
standen: aus dem Geiste jener positiven Duldung, die vom
andern lernt, wird hier versucht, aus der Sache heraus,
aus den ihr eigenen Lebensgesetzen Losungen zu finden, die
das Volk wirklich befriedigen kénnen und gleichweit entfernt
sind von der Schwiarmerei wirklichkeitsfremder Menschen

wie von den offentlichen Programmen, die fiir die meisten
zu Schemen erstarrt sind.

Wir héren zur Abrundung dieser Gedanken noch die For=
mulierung, die Lessing der Frage von der positiven Toleranz
im 2. Gesprache von ,Ernst und Falk“ gibt.

Falk sagt: ,Recht sehr zu wiinschen, daB es in jedem Staat
Manner geben mochte, die dem Vorurteil ihrer angeborenen
Religion nicht unterldgen, nicht glaubten, da alles notwendig

gut und wahr sein miisse, was sie fir gut und wahr er=
kennen.“

Dann spricht er iiber die Aussichten auf Erfullung, die dieser
und zwei ahnliche Wiinsche, die uns noch beschaftigen wer=
den, haben. Tnd er steigt auf zu den Worten:

,Wie, wenn es dergleichen Méanner jetzt iiberall gabe? Zu
allen Zeiten nun ferner geben miifte ?“

,Und diese Manner unicht in einer unwirksamen Zerstreuung
lebten! Nicht immer in einer unsichtbaren Kirche 7¢

.DaB ich es kurz mache. Und diese Manner die Freimaurer
waren 7¢

,Wie, wenn es die Freimaurer wiren, die sich mit zu ihrem
Geschafte gemacht hatten, jene Trennungen, wodurch die

Menschen einander so fremd werden, so eng als moglich
wieder zusammen zu ziehen?%

Damit proklamiert Lessing den zugleich offentlichen und ge=

heimen Bund der Gutgesinnten. Und damil stehen wir
mitten im zweiten Gedaunkenkreise, den wir aus Lessing zur
Klirung unserer kulturpolitischen Lage schépfen kénnen.

Die Wahrheit erweist sich in der Tat der Liebe. Welches
ist aber diese Tat der Liebe, die von uns in unserer gegen=
wirtigen einmaligen konkreten Situation gefordert wird?
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+Die wahren Taten der Freimaurer zielen dahin, um gréRten-

teils alles was man gemeiniglich gute Taten zn nennen pilest,
unentbehrlich zu machen.*

Hier breitet Lessing in seiner knappen Art wieder eine Fiille
von Gedanken vor uns hin, die es gilt fiir unsere Zeit frucht=

bar zu machen. Denn unsere Zeit wartet gderadezu daraui,
* ®

Wir hatten gesehen, daf der bis zur Tiefe durchdachte Ges
danke von der positiven Toleran= und der fruchtbaren Zu-
sammenarbeit der Menschen zu Biinden von Gutgesinnten
fiilhren miisse. Nur so kann die unbedingt notwendige Ge-
genbewegung geden die » Irennungen, wodurch die Mensdien
einander so fremd werden”, in Gang kommen. Stirke und
Vollmacht dieser Biinde ist, daB sie ihre Taten aus der Sphére
des Geheimnisses tun. Es darf nicht mit lauter Reklame

daraui hingewiesen werden, weil sonst der Duft und Schmelz
der Sinn und die echie Wirkung der guten Taten verloren
geht. Darum schaffen sich die Freimaurer einen Bund, der
sich vom Geheimnis niihrt und hier immer wieder zu den
Quellen des Daseins hinabsteigt.

Aber — und das ist nun das Entscheidende — das Ziel
ihres Tuns ist k e i 1 Geheimnis. Es ist kein anderes als das
Ziel jeder besinnlichen und sachlichen sozialen Tatigkeit: Zu-=

stdnde zu schaffen, die zum gréBten Teil alle guten Taten
entbehrlich machen.

Und damit fiihrt uns Lessing ummittelbar hinein in unsere
eigene Wirklichkeit und zeigt uns einen Krebsschaden auf,
den es deutlich zu erkennen gilt. Die falsche Stellung
zum Geheimnis verdirbt sehr vielen Menschen und
Gruppen die Moglichkeit zur wahrhatt irnchtbaren Tat. Wie
beim Regenbogen spielen hier alle Farben: von der seichten
und aufklirerischen Ablehnung jed e s Geheimnisses an bis
zum Spiel mit dem Geheimnis nm seiner selbst willen.

Versuchen wir die beiden Extreme, die unserer Zeit geradezu
das Geprage aufdriicken, kulturseschichtlich zu verstehen.

Die Kritik an den iiberlieferten Konfessionen. zu der ja Les-
sing selbst unzerstérbare Bausteine beigeiragen haite, fithrie
viele Menschen zu der vermeintlich notwendigen SchluBiol=
gerung, man solle das Leben ganz geheimnislos anffassen,
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mer wieder verbinden. Alles aber, was konfessioneller Kult
ist, hat die Gefahr in sich, zu trennen, den anders Verwurs
zelten zu vergessen und nicht mehr ernst zu nehmen. Darum
sucht Lessing die Form des Geheimnisses, die dem andern
nicht wehe tut, die gleichzeitig sich ganz verborgen und ge=
borgen vor der Mitwelt und ihrer Neugierde verschlieBt und
die doch gar nichts von ihren Taten zu verbergen hat, viel=
mehr am Neubau und der neuen sozialen Gestalt des Vol=

kes und der Menschheit wirkt. Und er findet diese Gleich=
zeitigkeit in der Freimaurerei.

Wir slauben, daB es eine Erkenntnis auf ganz weite Sicht,
eine verantwortliche Erkenntnis ist, wenn wir in der
Nachfolge Lessings sagen : Unser kulturpolitisches Chaos kann
erst dann wieder einer wahren neuen Schopfung weichen,
wenn gerade in den frei denkenden und ,aufgeklarten® Kreisen
das im Keime sicher vorhandene Verstandnis fiir wirkliche
geistige Freiheit wichst. DaB das keine unwichtige Aufgabe
ist, erhellt allein schon daraus, daB der deutsche Freidenker=
bund iiber 600000 Mitglieder hat. Und neben ihm wirken
noch eine Anzahl anderer verwandter Organisationen.

Und wer sind die geistigen Fiihirer, die iiber die Schranken
der Konfessionen hinweg alle zusammenfiihren konnen zu
einer echt menschlichen, also immer auch duldsamen Aner=
kennung des Geheimnisses? Es sind die groBen Freimaurer
Lessing, Goethe, Herder, Fichte, und in andern Landern ist
es dhnlich. Aus dem urspriinglichen und quellbaften Denken
dieser Minner folgt jene Gegenbewegung: sie verbinden
alle lauteren, um die Tiefe des Lebens ringenden Menschen
aus verschiedenen ,Lagern®, Standorten, Perspektiven, Ver=
wurzelungen. Und aus solchem Geiste werden sie auch
wieder zur Zusammenarbeit kommen und sogar in den deli=
katen kulturpolitischen Fragen im positiven Sinne tolerant
werden. Sie werden es sogar fertig bringen koénnen, ein
allen Teilen des Volkes gerecht werdendes Reichsschul=
gesetz zu schaffen. Denn sie werden nicht mehr in erster

Linie an die Befestisung ihrer Macht denken, sondern an

das Lebensrecht des andern. Und sie werden gerade in der

Tatsache, daB es Menschen und Menschengruppen mit so

verschiedenen Erziehungszielen gibt, daB man garnicht alle
unter einen Hut bringen kann, eine Offenbarung der Tatsache

sehen. da das Leben vom Geheimnis her bestimmt ist und
daR darin sein eigentlicher Sinn und seine tiefe Wiirde liegt.
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Und damit ware dann der HeilungsprozeB in unserem offent=
lichen Leben, das jetzt so heillos verfahren ist, begonnen.
& *
*

Die Geiahr freilich, dal man das Geheimnis zn Spielerei
miBbraucht, und sich an selbstgeschaffenen (Geheimnissen,
die nickt mehr mit der Tiefe des Lebens in Verbindung stehen,
berauscht, ist ungeheuer grof3. Und das ist das andere Extrem,
dem Lessing seine ganze Aufmerksamkeit widmet. Er tut
es aus der Erfahrungswelt seiner Zeit heraus, aber wenn
er auch nur von Goldmachern, Geisterbeschworern und Rosen=
kreuzern spricht, so diirfen wir doch ohne weiteres alles
einbegreifen, was auch damals schon deutlich oder im Keime
vorhanden war: Astrologie, Chiromantie, Sektenwesen aller
Art, das sich irdend ein winziges religitses Spezialgebiet

als Domine zur unbeschrankten Ausbeutung sucht und an _

der zehntausendfachen Verwirrung der Konventikel und Win=
kelbiinde schuld ist.

Wir wissen, daB durch solches Wesen, das in allen sogenannten
Kulturlindern wuchert, Millionen von Menschen, die jeden=
falls bessere Anlagen hatten, ernsthafter kulturpolitischer
Arbeit verloren geben. Und darum wollen wir auf das,
was Lessing zu dieser Frage zu sagen hat, aufmerksam horen.

Ealk erkliirt programmatisch: ,Man hat lange gdenug aus
Heimlichkeiten das Geheimnis gemacht.“ Und Lessing=Falk
ist so tolerant, also so tief in seiner neuen Sache verwnurzelt.
daB er sagt, es versdhne ihn eines mit all diese Querkopfen :

,DaB ich in allen diesen Traumereien Streben nach Wirk=
lichkeit erkenne, daB sich aus allen diesen Irrwegen noch
annehmen 1aB8t, wohin der wahre Weg geht.”

Ein grofies echtes Lessingsches Wort. Wit erkennen auc13
heuie: in all diesen Bestrebungen steckt ein Hinweis aul
die Wahrheit, nur in verzerrter, hochmiitiger, allzusicherer,
unkritischer Form. Die Astrologie steht in uralter Mensch=
heitstradition und mitht sich um die Frage, wie weit der
Mensch und sein Schicksal vom Kosmischen her bestimmt
sei. Denn, so meint sie, Mikrokosmos und Makrokosmos
miissen doch an irgend einer geheimnisvoll verborgenen
Stelle in Zusammenhang stehen. Wir sind weit entfernt,
gerade aus der Nachiolge Lessings, Vorschriften machen zu
wollen, bis wohin sich das Forschungsgebiet erstrecken dari,
denn nur in der vollig freigegebenen Forsciung kann die
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Wahrheit gewonnen werden. Aber wir weisen um so deuts
licher darauf hin, da es nicht angeht, vorzugeben, man
konne das Geheimnis ganz liiften, und ferner, dal nur
auf diesemn Wege das Geheimnis des menschlichen Schicksals
aufgedeckt werden konne.

Was von der Astrologie gilt, gilt von den anderen Gebieten,
die anstatt auf dem wirklichen Geheimniss auf ,Heimlich=
keiten® aufgebaut sind. Praktisch werden die meisten von
uns eine Grenze da ziehen, wo es sich um bloBes Spiel
handelt und alle Wissenschaft schon an der Schwelle ausge-
schlossen wird, also etwa beim Kartenlegen. Aber wer weiB,
wie viele Menschen in umnseren ,Kulturlinderm® aktiv und
passiv davon leben, wird auch hier eine Anigabe sehen und
mit desteigerter Energie diese falsche Stellung zum Geheimnis
zu entwurzeln suchen.

In diesem Zusammenhang darf ein Wort iiber die groBen
und noch immer wachsenden theosophischen und anderen
aui Geheimlehren beruhenden Biinde nicht fehlen. Sie be=
haupten ja alle von sich — einschlieBlich der Bahai=Lehre —,
daB sie den ganzen Umkreis menschlicher und gottlicher
% ahrheit und Weisheit in sich beschlieBen und auf Grund
der ihnen zuganglichen mystischen Kraftquellen und ihrer
Fithrer wie des Krischnamurti in der Lage seien, der Welt
nicht nur eine Erldsungslehre zu predigen, sondern sie
auch wirklich zu erlésen. Es ist kein Zweifel, da diesen
Verbanden viele im staatlichen Leben aller Lénder einfluB-
reiche Personen angehdren, und wenn auch die Frauen darin
vorherrschen, so ergeben sich sicher auch eine Fiille von Be=
ziehunden zu den Staatslenkern. Damit steht aber die Kul-
turpolitik zur Debatte. Und da erscheint es doch sehr zwei=
felhaft, ob der Typus Mensch, der da als Ideal erstrebt wird,
im Sinne der Lessingschen Humanitat liegt.

Bei einigen dieser Biinde, so bei der Bahai-Religion, liegt
das Verengende nicht so sehr in der Lehre. Man ist durchaus
bereit, das beste aus allen Religionen zusammenzuschauen
und keinem Anh#nger seinen ererbten oder erwihlten Stand=
ort nehmen zu wollen. Und solche Gruppen unterscheiden
sich darin wohltuend von anderen, die eine bestimmte gei-
stige Schulung zur Voraussetzung wirklicher ‘Wahrheitser=
kenntsnis machen — eine Schulung, die doch darin von vorn=
herein ihre Grenzen hat, daB sie nicht jedem Menschen ani=
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gepfropft werden kann. Denn die Mannigfaltigkeit der Men=
schen untereinander ist sehr grof und nicht jeder zur selben
Art des Schauens ,bestellt”.

Aber auch bei den gedanklich sehr weit gerichteten Verbanden
erkennen wir eine Verengung: eine bestimmte Lebenshaltung,
bis ins AuBere der Sprechweise und Kleidung hinein, bildet
sich da als Standard, und allzuleicht wird jeder andere als
Fremdkdrper empfunden. Es scheint uns hier ein grofler
Unterschied zur Freimaurerei im Sinne Lessings zu besteben*
die genannten Biinde wollen im Grunde immer Anhanger
gewinnen, weil sie die Macht und Durchschlagskraft ihrer
Idee doch zuletzt immer wieder von der Zahl ihrer Anhanger
abhingen lassen. Sie sind also egozentrisch gerichtet, auf
das Wachstum ihrer eigenen Gruppe. Lessing aber geht ja
so weit, daf8 er sagt, alle wirklich Gutgesinnten, wenn sie
nur in der Idee der Freimaurerei, also ganz in der Sache
des reinen Meunschentums leben, sehoren zu jenem Bunde, der
gemeint sei. Man ist also auf das Sachliche, aui die Verwirk=
lichung der Humanitdt gerichtet. Und das Geheimnis, das
man besitzt, aus dem heraus man lebt, ist die Quelle fiir die
jed em verstindliche Haltung und praktische Tat. Damit ist
eine bestimmte, kulturpolilisch #uBerst wichtige Form des
Bundes gegeben.

* E
*

,Ihre wahren Taten sind ihr Geheimnis® — so haben wir bel
Falk gelesen. In diese und dhnliche Worte fithrender Frei=
maurer hat man viel hineingeheimnist: als ob Taten, die das
Licht der Welt zu scheuen hitten, von dem Bunde der Frei=
maurer begangen wiirden. Dariiber kénnen wir jetzt zur
Tagesordnung iibergehen und was etwa an kleinen Fallen
noch unaufgeklirt sein sollte, dariiber wird die Wissenschaft
leicht helles Licht verbreiten kdnnen, und es wird sich her=
ausstellen, daB an der Bewegung als solcher kein Flecken
haften bleibt.

Die ,wahren Taten“ bedeuten vielmehr die innere Lauterung
und Selbsterziehung fiir eine groBe Aufgabe, die demeinsame
und gegenseitige Erziehung der Bundesmitglieder fiir ein Le=
ben der praktischen Tat und einer reinen weiten Menschlich=
keit. Das mag sich dann hin und wieder auch in praktischen
Werken der Liebe zeigen, die von den Freimaurern in die
Hand genommen werden. Aber wir haben schon desehen,
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wie wenig entscheidend das im Sinne Lessings ist. Die Frei=
maurer sollen kein humanitarer Verein sein, sondern jeder
einzelne soll an dem Posten, wo er steht, seine so=
ziale Aufgabe erkennen und seine Pflicht tun. Er wird es
tun auf Grund seiner sozialen Stellung und im Rahmen der
ithm dedgebenen Moglichkeiten. Und er wird ebenso wenig
Wesen davon machen wie der Bund als solcher, wenn er
einmal ausnahmsweise ein soziales Werk selbst betreibt oder
betrieben hat.

Denn es kommt ja immer wieder darauf an, Zustande zu
schaffen, die moglichst die einzelnen heute noch notwens=
digen sozialen Taten iiberiliissig machen.

Diese Form des Bundes hat aber unserer Zeit etwas Beson=
deres zu sagen. Wir blicken etwa auf die biindische Jus=
gdend. Sie pragt dem kulturellen Leben Dentschlands weit=
hin ihren Stempel auf. Und die deutsche Jugendbewegung
hat auch stark auf das Ausland gewirkt, und maun verfolgt
dort ihre innere Entwicklung oft recht genau. Ja, man findet,
daB gerade die Form eines aus den ewigen Geheimnissen
schépfenden Bundes die beste Moglichkeit ergibt, daB inner=
lich bereitete Menschen still und ohne Aufsehen entscheis
dende Dinge tun, die das Angesicht der Erde verandern —
mehr verindern als alle hochténenden Programme und die
Wiederholung grofler, aber erstarrender Prinzipien. Es scheint
auch, als ob die germanisch=angelsachsisch-nordische Volker=
sruppe in besonderem MaBe zur Erkenntnis der Quellkrafte
berufen ist, die aus der rechten Stellung zum Geheimuis ent=
springen. Der englische Jugendfithrer Rolf Gardiner hat das
in einer Schrift ,In Northern Europe®, 1930 schén ausgefiihrt,
und auch in dem Buche des Verfassers ,Die junge Gene=
ration in Europa“ (1930) werden die Linien aufgezeigt, die
heute die Jugend in vielen Landern zu einer neuen Besin=
nung itber die Grundlagen des Lebens und die Formkrafte
der Gestaltung leiten. Erst die innere Forinung und Berei=
tung, erst das Wachsenlassen der Kraite — dann die Tat, aus
dem Glauben, den echten Ring zu besitzen, der ,vor Gott
und den Menschen angenehm macht“. Das Geheimnis wird
in den Biinden der Jugend in verschiedener Form erfahren
und ihre Heiligtiimer sind nicht alle von derselben Art. Aber
darin sind sie alle einig: die Hingabe an das Ganze des Le=
bens, des Volkes, der Menschheit, darf nicht auf Grund eines
Programms erfolgen; denn Programme trennen und sterben
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leicht in sich selbst ab. Sondern sie miissen erfolgen auf
Grund der Ehrfurcht vor dem Unerforschlichen, das doch in
immer neue Formen und Gestalten sich ergieBend schopfe=
risch die Dinge des Lebens umgestaltet.

Wie bedeutsam diese in der Jugend wirkenden Lessingschen
Gedanken sind, erhellt erst ganz auf dem Hintergrund einer
Tatsache, die allen, die kulturpolitisch ernsthaft arbeiten,
schon lange groRen Schmerz bereitet. Wir meinen den Glau-
ben, daBl man mit bloBer Organisation wirklich etwas
Neues schaffen kdnne. Heute wird die ganze Menschheil
in immer groBere Verbiande aufgeteilt, gesammelt, organi=
siert. Der Beauftragte, der Syndikus, der Funktionir werden
zum Typus des heute gestaltenden Menschen. Und es ent=
steht da wieder ein Stiick jener entseelten, rechnenden, der
Zahl verfallenen, quantitativen Lebensordnung, die im Grunde
keine schdpferische Ordnung ist und sicher das Chaos nicht
zur neuen Form nmgestalten kann. Damit man nicht miR-
verstehe: mit der heute so hei umstrittenen Frage der De-
mokratie hat diese Betrachtung kaum etwas zu tun. Da stehen
ganz andere weltgeschichtliche Gesichtspunkte auf dem Spiel.
Und Lessing hat uns als Freimaurer wohl kaum etwas
Bedeutsames dazu su sagen. Um so mehr aber zu jenem
materialistischen Irrglauben, die Organisationen der Men=
schen, die an sich natiirlich notwendig und aus dem Zwang
soziologischer Gesetze entstehen mufBten, konnten ohmne
Substanz, ohne Geist, ohne Qualitat, also ohne die Ver=
wurzelung im Geheimnis etwas Neues schaffen. Die Be-
triebsmenschen, die heute, verhetzt und aufgezehrt von der
kleinlichen Tagesarbeit, keine Zeit mehr finden zur Besin=
nung auf die geheimen Strome, die das Leben bestimmen,
sind die groBte Gefahr fiir wirkliches kulturpolitisches Vors=
wirtskommen. Man mufB ihnen weitgehend mildernde Ums=
stinde zubilligen, und es gibt auch immer wieder-solche, die
iiber ihren engen Rahmen hinaus ins Universale und in den
Bereich wahrer geistiger Verantwortung vorstoBen. Aber
das darf uns nicht hindern, die ganze Unzuldnglichkeit eines
Systems zu erkennen, das sich in allen Parteien und Rich=
tungen, Gruppen und Verbdnden, Kirchen und Gewerkschaf=
ten bis ins Mark hineingefressen hat und das ganze Leben
zu einem groBen Leerlauf zu machen droht.

Hier also setzt die Idee des wahren Bundes verantworlicher
Menschen ein. Hier brauchen wir die ,Querverbindungen®
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nach denen man schon iiberall, im politischen, religidosen und
kulturellen Leben, lanter zu rufen beginnt. Hier miissen sich
Menschen finden, die, aus einem héheren Geiste als dem der
bloBen Organisation wirkend, doch in den Organisationen
stehen und ihre Arbeit tun; denn es entscheidet sich nun
einmal auf ihrem Boden ein groBer Teil aller Neugestaltung
unseres kulturellen Lebens.

Wo aber ist die Grenze dieser dem Geheimnis verpflichte-
ten Biinde, seien es nun die Freimaurer selbst oder die im
ahnlichen Geiste und in der Nachfolge Lessings wirkenden
Biinde der Jugend?

Wer ist aufgerufen zu diesem Werke? Und wer entscheidet
itber Umkreis und Umfang des Aufbaus solcher Biinde ? Diese
Frage ist nicht leicht zu beantworten. Und wiederum kén=
nen wir uns hier Lessing anvertrauen. Denn er steht so tief
in der wahren Humanitat, und er antwortet so sehr aus
seiner Welt der ,unbestochnen, von Vorurteilen freier Liebe“,
daB wir bei thm keinerlei Engherzigkeit, aber auch keinerlei
Kurzschlu8 im Sinne eines verfrithten und iibersteigerten Cp=
timismus zu erwarten haben.

* *
*

Wir erinnern uns der Stelle am Ende des zweiten Freimau=
rergesprachs, wo Lessing=Falk Manner wiinscht, die dem Vor=
urteile der angeborenen Religion nicht unterliegen. Er wiinscht
da noch eine andere Art von Méinnern, oder vielmehr, er
wiinscht, daf die Ménuer, die er sucht, auch auf einem an=
deren, dem sozialen Gebiete, vollig ohne Vorurteil seien,
und er kleidet das in die Worte:

»Recht sehr zu wiinschen, dafl es in jedem Staate Ménner
geben mochte, welche biirgerliche Hoheit nicht blendet, und
biirgerliche Geringfiigigkeit nicht ekelt, in deren Gesellschait
der Hohe sich gern herablaBt, und der Geringe sich dreist
erhebt.”

Was hier Lessing noch etwas patriarchalisch ausdriickt, hat
in unserer vollig verdnderten sozialen Struktur ein anderes
Gesicht bekommen. Aber, auf die Tiefe des Lebens, der Hus=
manitat, der Verantwortung gesehen, ist es dasselbe.

Jeder. der als Mensch die geistigen und seelischen Voraus=
setzungen mitbringt, um aus der Welt des Geheimnisses im
Bunde mit Gleichgesinnten am ,sausenden Webstuhl der

75




Zeit® zu schaffen, ist aufgerufen! Wir wissen, daB aus den
geheimen Tiefen des schaffenden Volkes immer neue Sub=
stanz ans Licht will, und daB es heute nicht mehr von der
sozialen Stellung abh#ngt, ob einer ein ganzer Mensch ist,
der um die tieferen Dinge des Lebens weif. Und darum
wird man nur im Sinne Lessings handeln, wenn man die
Tore fiir alle diese Aufgerufenen so weit wie moglich 6ffnet-

Dabei wiirde es aber wiederum nicht im Sinne Lessings sein,
wenn man ohne Priifung des Einzelnen so weit geht, die
Tore zu weit zu o6ffnen, so daB das Geheimnis entweichen
und der Sinn der ganzen Arbeit in Frage gestellt wiirde.
Schichtung, geistige Hierarchie muB sein, sonst verflacht
alles Leben. Die Menschen sind nicht alle gleich, und es
kommt darauf an, daB jeder — mit Hilfe tiefblickender Mit=
menschen — seinen Standort im Zusammenhang des sozia=
len Ganzen findet, wo er mit seinen Gaben und Kriften
am besten zur Geltung kommt.

Wir wissen, daB dieses Ineinander von allmenschlicher Offen=
heit und geistiger Schichtung unserer Zeit nicht fremd ist. Wir
haben es in der katholischen Kirche, wir haben es in den
Biinden um Stefan George uund in allem, was sich &hnliche
Formen gegeben hat. Aber hier erkennen wir auch zugleich
die Grenzen des Schichtungsgedankens. Denn er darf nicht
zur Inzucht werden, wo jede andere Denkweise und jede
andere Form der Lebenshaltung als fremd empfunden wird
und man nicht aufnehmend, einladend, verstdndnisvoll fiir
den Nichsten, sondern abweisend, selbstsicher, eigensiichtig
und ,exklusiv® wird.

Wer heute verfolgt, wie viel echte geistige Substanz in der
breiten Masse des Volkes frei gemacht werden kann, der
wird von allem vornehmen und diinkelhaften Wesen erwa-
chen, das mit seiner AusschlieBlichkeit immer nur zur Tren=
nung der eigentlich ZusammengehSrenden fijhrt. Verfolgt
man unsere besten Arbeiterdichter oder etwa die Versuche,
mit Handarbeitern die schwierigsten Musikwerke wie die
desamten Beethovenguartette aufzufiihren, verfolgt man, wie
viel gesunder Sinn und natiirliches Empiinden in den besten
der jungen Arbeiterschaft und Angestelltenschaft lebt, so be=
darf es keines ,Herabsteigens“ in minderwertige Regdionen.
Es bedarf nur eines offenen Blicks und der Uberwindung
der Vorurteile, um alle, die in solcher Weise geistig und see=
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lisch reifer sind, aufzufinden und sie zur Mitarbeit heran=
zuziehen.

Unsere kulturpolitische Lage ist weithin dadurch vergiftet,
daB man die zum Licht strebenden Krafte des Volkes fiir
nichts achtet und ihnen den Platz an der geistigen Sonnens
seite des Lebens nicht gonnt. Es ist gut, daB Lessing hier
gerade als Freimaurer so deutlich gesprochen hat. Und wir
sind gewiB, daB wir alle, die sich auf ihn berufen, seine

Worte mehr und mehr verwirklichen werden.

* *
*

In diesem groBeren Rahmen, wo es sich um die neue Sozi=
algestaltung, die notwendig von der geistigen Besinnung her
erfolgen muB, handelt, gibt es ein an sich geringfiigiges Spe=
zialproblem: die Judenirage. Diese Spezialfrage ist da-
durch zu einer 6ffentlichen Frage ersten Ranges geworden,
daB viele Kreise besonders des deutschen Volkes — aus psy=
chologisch sehr durchsichtigen Griinden — sie immer wieder
in den Mittelpunkt aller politischen Er6rterungen stellen. Sie
haben dadurch dem kulturpolitischen Ansehen des deutschen
Volkes groBen Schaden zugefiigt. Die gegen hundert fest=
destellten Schiandungen jiidischer Friedhofe, der Ton in den
Auseinanderseizunden iiber die Judenfrage verzerren das
Bild des Volkes der Dichter und Denker, und darum miissen
wir in diesem Zusammenhange darauf kurz, aber deutlich
hinweisen. Wir tun es im BewuBtsein, daB hente Mut dazu
gehort, auf diese offene Wunde zu deuten, und dafl wir uns
dieser freilich delikaten Aufgabe nicht einfach entziehen dur=
fen. Und wir tun es, weil Lessing selbst in aller Freiheit
und Sicherheit voranging.

Er stellt seine Auffassung iiber die Aufnahme von Juden
im vierten Freimaurergespriche in einen groBeren Zusam=
menhang. Ernst ist enttiuscht iiber seine ersten Erfahrun=
gen im Bunde und Falk muB ihm noch vieles ausdeuten.
Ernst findet, daB die soziale Gleichheit, auf die er sich vor
allem gefreut hatte, nicht vorhanden sei. Weder ein Jude
noch ein ehrlicher Schuster (und sei es selbst Jakob Bohme
oder Hans Sachs) wiirde Aunfnahme finden.

Ernst wird heftig: ,LaB einen aufgekldrten Juden kommen
und sich melden! Ja, heiBt es, ein Jude? Christ wenigstens
muB freilich der Freimaurer sein. Es ist nur gleichviel,
was fiir ein Christ. Ohne Unterschied der Religion,
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heiBt nur, ohne Unterschied der drei im rdémischen Reich
offentlich geduldeten Religionen. — Meinst Du auch so 2

Falk antwortet: ,Ich nun wohl nicht.“ Und er spitzt dann
die ganze Frage, sowohl die der Juden wie der sozial an=
dersartigen Stande, darauf zu, daB Loge und Freimaurerei
nicht dasselbe sei: die Loge die zeitgeschichtlich gebundeue
Form fiir die ewige Idee der Freimaurerei. Scharf faft er
diesen Gedanken fiir die Praxis zusammen: ,In die Loge
fiir jetzt, auf eine Zeit, nicht kénnen zugelassen werden,
und von der Freimaurerei ausgeschlossen sein,
sind doch zwei verschiedene Dinge.“

Die Entwicklung hat gezeigt, daB ein groBer Teil der Logen
aus innerer Folgerichtigkeit dazu gelangte, Juden aufzuneh-
men. Sie haben damit aus dem Geiste Lessings gehandelt:
die Freimaurerei darf keine gdesellschaftliche Angelegenheit
sein, sondern sie muBl eine menschheitliche sein. Sie muf
ein Gebilde fiir alle Stidnde sein, freilich mit der Begren=
zung, daB es geistig hochstehen wird, so lange es einen Sinn
behalten soll. Die sarkastische Stelle, in der Lessing-Ernst
fiir dieses Ideal kdmpft, sei hier nicht vorenthalten:

»Ei nun! Daran habe ich allerdings weiter nichts auszu=
setzen, als da es nur gute Gesellschaft ist, die man in
der Welt so miide wird — Prinzen, Grafen, Herren von,
Offiziere, Réte von allerlei Beschlag, Kaufleute, Kiinstler —
alle schwérmen freilich ohne Unterschied des Standes in
der Loge unter einander durch. Aber in der Tat sind doch
alle nur von einem Stande, und der ist leider . . .«

Hier bricht Ernst ab, aber man erriit, was er sagen will.

Jedenfalls 188t Lessing keinen Zweifel, daB die wahre Frei-
maurerei als Religion der Tat und der positiven Duldung
Juden aufnehmen, ihnen also Gelegenheit geben muR, die
Kraft des Ringes in edlem Wettbewerb zu erproben. Damit
spricht er aber das erlosende Wortzu unserer ganzen,
so tief aunfwiihlenden kulturpolitischen Not des Antises=
mitismus. Nur im edlen Wettbewerb darf der Kampf
um die Einordnung des Judentums in unser Kulturleben
ausgefochten werden. Nur der Grundsatz der Freiheit, ohne
Schranken, darf herrschen. Wer glaubt, mit Gewaltmitteln
die Judenfrage 16sen zu konnen, begibt sich auf ein Niveau,
auf dem dieser Kampf nie und nimmer sachlich bereinigt
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werden kann. Nur wer selbst alle Kraite anspannt, um
den Wettbewerb des Judentums auf allen Gebieten des
kulturellen, wissenschaftlichen, politischen und sonst &ffent=
lichen Lebens auszuhalten, nur der hat das Recht, sich in
jenem tiefen und wahren Sinne der Lessingschen Humani=
tdt Mensch zu nennen. Wiirde diese Auffassung Allsemein=
gut aller Gebildeten und damit iiber kurz oder lang des ge=
samten Volkes werden, so wire ein groR Teil unserer knl=
turpolitischen Not geldst.
* *
*

Die Religion der Tat entspringt, so sahen wir, aus den
Bezirken des Geheimnisses und der Besinnung der im Bund
geeinten Gleichgesinnten, und sie entspringt nicht aus den
schén formulierten und oft marktschreierisch angepriesenen
Programmen und den Organisationen, die diese vertreten.
Das Chaos der Zeit ist zu tief, als daB es mit so
einfachen und billigen Mitteln gelSst werden konnte. Es be=
darf der hochsten Anspannung aller Krifte des Geistes
und des Ethos, des Glaubens und der Liebe, es bedarf der
immer wiederholten und kritisch gepriiften Besinnung iiber
die Gesetze der Verwirklichung einer neuen Welt
— nur dann ist Aussicht auf Erfolg vorhanden, und auch
dann nur allmahlich und auf weite Sicht. Zu frith Friichte
pfliicken, Programme verwirklichen und dabei gar Revolution
spielen zu wollen, das racht sich an der Gesamtheit und
damit auch am Urheber selbst.

W as soll man tun? Dariiber schreibt Lessing kein Res=
zept. Das Leben ist so unendlich reich, jede Stunde ist er=
fillt von dringenden Aufgaben, deren rechte und reine Lo=
sung die Struktur der Menschheit Andern wiirde. Es bedarf
nur der steten nimmermiiden Aufmerksamkeit, der inneren
Bereitschaft, der immer wieder erprobten Elastizitdt, und
man wird ,ohne UnterlaB“ mitschaffen konnen daran, daff
Lessings Wort erfiillt wird — es darf in unserer Betrachtung
als eines seiner wichtigsten dreifach erglinzen —:

,Die wahren Taten der Freimaurer zielen da-
hin, um gréBtenteils alles, was man gemeinig-=
lich gute Taten zu nennen pilegt, entbehrlich
zu machen.”

Und dies, wie Lessing ebenfalls sagte, ,so weit ausschend,
daB ganze Jahrhunderte vergehen kénnen, ehe man sagen
kann: das haben sie getan.“
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Hier beriihrt uns, gleichsam wie im Anblick der ewigen
Sternenwelt, ganz stark die erhabene Ruhe, mit der Lessing
uns ans Werk gehen 148t. Nicht von heute auf morgen
alles auf einmal erraffen wollen, den langen Atem haben
zur neuen Schopfung, den groBen Rhythmus des Gesche=
hens fithlen, und dabei noch so bescheiden sein, gar nicht
eine absolute Vollendung anzunehmen, sondern nur ,groB=
tenteils“ das soziale Ideal schaffen zu wollen — das gibt zu =
gleich Unruhe und Sicherheit, Anspannung der Krafte und
ruhige Versenkung in das hochste Ziel. Und wir diirien
hier Lessing besonders dankbar sein.

Wie unruhig geht es heute zu! Wie viel Zerstérung und
Mutwille findet sich heute in der Neugestaltung der sozialen
Dinge! Wie dogmatisch pocht man darauf, nicht nur das
Endziel der Menschheit, irgend einen internationalen Koms=
munismus oder sonst etwas, genau zu kennen und ebenso
genau iiber die Wege dahin Bescheid zu wissen! Wie viel kul=
turelle Werte werden in diesem fast nie aus tiefster Besin=
nung kommenden Kampfe zerstort!

Wir werden aber — gerade im GGeiste Lessings — nicht in
den Fehler verfallen und intolerant nun ganze Richtungen
ablehnen, den guten Willen all ihrer Anhanger bezweifeln.
Wir sehen vielmehr ~ mit unbestechlichem, aber
liebendem Blicke — die neuen Ansatze. Wir erkens
nen, daf — um aus der Fulle nur wenige Beispiele heraus=
zugreifen — bei den sogenannten Marxisten die Richtung
wachst, die eine Wendung zum Geistigen, ja Religiosen be=
deutet. UInd man sieht dort ein, daf neue Zeiten auch neue
Gedanken erfordern — eine Einsicht, die bei Marx durchaus
begriindet ist. Und es gibt jetzt genug Kommunisten, die
nicht mehr glauben, mit der Verwirklichung des Kommunis=
mus alle Menschheitsprobleme gelost zu haben. Sie geben
zu, dafl man vielleicht durch Anderung der Wirtschaftsord=
nung viele Tlbel beseitigen koénne, daB aber die Menschheit
ewig vor neue Aufgaben gestellt werde. Es bleiben ja auch
in der menschlichen Natur so viele ewig dauernde Rétsel
und Fragen, da es eine seichte Utopie wire, von einer An-
derung der sozialen Zustinde eine Aufhebung aller Ubel
zu erwarten. Im Verhéltnis von Mann und Frau, in der
ganzen Problematik von Krankheit und Tod, Genie und
Wahnsinn, Schépfung und Zerstérung, ja in der Existenz
der Menschen selbst auf dieser iiber kurz oder lang dem
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Untergang geweihten Erde liegen so viele Ritsel, dafl die
Menschen, so lange es solche gibt, sie nie werden zu Ende
16sen konnen.

Diese groBen weltgeschichtlichen Betrachtungen, geboren aus
jener grandiosen Ruhe Lessings und dem langen Atem, diirs
fen uns nun freilich nicht dahin bringen, unsere Aufgaben
zu vernachldssigen und uns in die ewigen Dinge zn fliich=
ten, der Zeit mit ihrer zwingenden Not auszuweichen.
Das lage nicht in Lessings Sinne. Und wenn heute eine
wachsende Richtung besonders in der protestantischen Theo-
logie diesen Weg geht und mit der Nichtigkeit aller mensch=
lichen Werke operiert, um die Menschen von der Ver=
antwortung fiir die Neugestaltung der Dinge abzulenken
(vielleicht nicht mit Absicht, aber jedenfalls in der Wirkung),
so droht hier eine kulturelle Gefahr. Wenige machen sich
einen Begriff, wie weit diese Haltung, die psychologisch als
Reaktion gegen das Versagen der Revolution aufzufassen
ist, sich in groBe Kreise des Kirchenvolkes einfriBt. Und wir
werden, wenn anders wir in der Nachfolge Lessings stehen,
wachsam sein und dieser Verkehrung des klaren Evangeli-
ums und dem Ausweichen vor seinem Geiste, eben vor der
Religion der Tat, entgegenwirken miisse.

Wie erfrischend und verantwortlich wirken da Erscheinun-
gen wie etwa die Tabelle in einem noch vor dem Kriege
erschienenen Buche iiber die freimaurerische Werk- und
Wohltatigkeit. Da sind 33 Spalten frei fiir ,A. Ausgaben,
welche die iiblen Folgen der sozialen MiBstande mildern
sollen. Und noch einmal 43 Spalten fiir ,B. Ausgaben,
welche die sozialen Zustdnde bessern und sogenannte gute
Taten iiberfliissig machen sollen. Wir konnen sie nicht alle
anfzdhlen, freuen uns aber dieser sichtbaren Wirkung, welche
Lessings Formulierungen bis in die kleinen und doch so
groflen Dinge der Praxis ausiibten. Wir nennen nur einige
dieser Spalteniiberschriiten: Unter A.: Kleidung armer Volks=
schiiler, Kinderhospitale, SAuglingsheim, Trinkerheilstitte,
Deutscher Hilfsverein fiir entlassene Gefangene, Volkskiichen,
Herbergen zur Heimat, Rhein<Mainischer Verband fiir Volks=
bildung.

Man ist erstaunt iiber die Fiille der Aufgaben, die man sich
damals schon mit sozialem Weitblick stellte und der man-
ches schone Programm aufwiegt.
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Unter B. lesen wir, sicher sehr im Sinne der Lessingschen
Botschaft an unsere Zeit unter anderem: Studieubeihilfen
an Studenten, Bekampfung der Tuberkulose, Jugendfiirsorge,
Ethische Vereinigung, Friedensgesellschaft, Volksbibliotheken,
Comeniusgesellschaft, Dichter=Gedéachtnisstiftung, Sanititss
kolonnen, Ferienwanderungen, Wandervogel (vor dem Kriege
also, wo die Welt der Alteren meist ratlos vor dem Pha=
nomen der Jugendbewegung stand!), Internationales Biiro,
Germanisches Museum, Verband der Kunstfreunde, Tier=
schutzverein.

Die Religion der Tat, geboren aus den Tiefen und symbol=
haft erschlossenen Gesetzen des Weltgeheimnisses, sucht
sich immer wieder die Stiatten der Betdtigung. Heute wieder
in anderer Weise als vor dem Kriege, weil wir eben er=
schiittert sind von der Not unserer Zeit. Und iiber tau-
send Jahre, wie der Richter in der Ringerzahlung sagt, wird
man urteilen konnen, ob wir Sinn und Not unserer Zeit
wirklich richtig verstanden, tief erlitten und daraus verant=
wortlich gehandelt haben.
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lll. Das dritie Reich.

Die Religion der Tat hat das Ziel, das dritte Reich, das Reich
der johanneischen Liebe zu verwirklichen. Alles Kleine und
Kleinste, aber auch alles GroBe und Hohe, das diesem Ziele
dient, ist in der Okonomie der Menschengeschichte nicht
umsonst getan. Lessing hat iiber Sinn und Kommen des
dritten Reiches in einer seiner ganz reifen Schriften, zwei
Jahre vor seinem Tode, gesprochen, in der ,Erziehung des
Menschengeschlechtes. Er deutet da in einem groBziigigen
und wagemutigen Wurf die Geschichte des menschlichen
Daseins. Er grenzt die ,kindische Erziehung®, die das aus
erwiahlte Volk genoB, ab von der Erziehung der groBen heid=
nischen Volker, die ,bei dem Lichte der Vernunft ihren Weg
fortgegangen“ waren. Und er spricht hier die tiefe Idee aus,
die anch uns Heutigen not tut zu verstehen, daB8 die Volker=
geschichte — nach jener urspriinglichen Trennung — nun ein
Ineinander von sinnfremdem Spiel und vernunftgeméBer Ge=
staltung ist.

Es lohnt sich, diesem Gedanken nachzugehen. Wir schwan-
ken heute auch bei ernsthaftem Beurteilen hin und her
zwischen einer Erklirung der Weltgeschichte, die ein Spiel
in allem sieht, hinter dem sich ein geheimnisvoll wirkender
Weltwille verbirgt, und jener anderen Hegelschen Auffassung
(die auf Marx iiberging), daf sich ein deutlich ablesbarer
Sinn in allen Etappen der Geschichte offenbare, und so die
Menschheit von Stufe zu Stufe steige.

Kulturpolitisch wirkt sich das so aus: wer zur ersteren An
sicht neigt, lest die Hande in den SchoB und spielt eben
wirklich mit den Dingen, erklart die Sinnlosigkeiten der
Menschen, ihre unsachlichen Kimpfe und Kriege in der Na=
tur begriindet und lebt dabei vielleicht der mehr oder we-=
niger frommen Hoffnuug, daB dahinter ein verborgener Sinn
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stecke. Ernste Arbeit fir die Verwirklichung des dritten
Reiches kann da kaum geleistet werden. Wer aber ,hege=
lisch“ denkt, verlaft sich zu viel auf die Logik der Dinge,
die schon von selber zur Verwirklichung der absoluten Ver=
nunft (oder des dritten Reiches) fithre oder logisch=,dialek=
tisch“ in den Sozialismus hineinleite.

Beides ist einseitig und Elemente aus beiden Auffassungen
miissen zusammenwirken, um uns zu ernstem kulturpoliti=
schem Handeln zn veranlassen. Auch wenn man dem Di=
lemma mit Oswald Spengler zu entgehen sucht, erreicht man
nicht viel. Seine geniale und kithne Morphologie, die ver=
gleichende Kulturgeschichte, zeigt wohl GesetzmaRBigkeiten
im Verlauf der einzelnen Kulturen, aber sie zieht vorschnell
den SchluB, daBl das auch in Zukunft so sein miisse, obwohl
doch die wirtschaftliche und kulturelle Verflechtung der gan=
zen Erde nicht mehr aufzubalten ist und es daher zum min=
desten fraglich erscheint, ob es noch einmal eine Einzelkultur
wie die chinesische, dgyptische oder abendldndische geben
wird. Damit ist auch die These Spenglers, daB es keine
Erziehung des Men s ch e ngeschlechtes geben kénne, ent=
wurzelt. Die notwendigen Zusammenbriiche und Untergange
fritherer Kulturen zugegeben, — wir haben doch eben auf
Qrund jener niichternen die ganze Erde umspannenden Tat=
sachen ein wachsendes M enschheitsbewuBltsein und da=
mit ganz neue schopferische Moglichkeiten, an den kulturellen
Dingen zu gestalten.

Dem steht freilich die nationalistische Welle entgegen, die
durch den Krieg eher noch verstarkt worden ist und in den
Vertrdgen von Brest=Litowsk, Bukarest, Versailles und den
itbrigen ihren Ausdruck fand. Hier aber greift Lessing, wie=
derum in echt prophetischer Schau, ein, und er legt damit
den Finger auf eine Stelle, die als Herd von Krankheits=
keimen der kulturellen Entwicklung unendlich geschadet hat.

* ®
%

Man braucht nur an die Minderheitenirage zu denken —
ilberall an den Grenzen des deutschen Reiches und in vielen
anderen Weltgegenden, an die harten Kampfe um die Kuls
turautonomie, an die Rechtsbeugungen und Rechtsbriiche al«
ler Art, um zu spiiren, dafl da etwas nicht stimmt und da
da einmal aus tieferer Besinnung neue Wege gesucht werden
miissen.
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Lessing hat uns eine klassische Formulierung gegeben. In
jenem bereits zweimal erwahnten Zusammenhang, wo er
»2Manner“ sucht, solche, die den Vorurteilen threr Religion
und ihrer sozialen Stellung nicht zum Opfer fallen, ist noch
von einer dritten Gruppe solch auigeschlossener und selbst=
kritischer Ménner die Rede. Es ist gegen Ende des dritten
Freimaurergespraches.

,Recht sehr zu wiinschen®, sagt Lessing=Falk, ,dafl es in je=
dem Staate Manner geben mdochte, die iiber die Vorurteile
der Volkerschaft hinwegwaren, und genan wiiBten, wo Pa=
triotismus Tugend zu sein aufhort.“

Hier rollt Lessing mit einem Worte den ganzen Fragenkreis
der nationalen Kulturen und des Verhiltisses von Nation
und Menschheit auf. Tnd wir haben heute alle Veranlas=
sung auf ihn zu héren. Denn das wahre dritte Reich ist
bei jeder Ubersteigerung des Nationalismus aufs ernsteste
in Frage gestellt.

Eine der groBten kulturpolitischen Fragen ist heute die, wie
man Volkstum und die natiirliche Liebe zum eigenen
Volke vereinbaren kénne mit dem Gedanken der Huma«
nitat, die den Menschen als solchen in den Mittelpunkt
der Dinge stellt und in allen Fragen des Imperialismus und
der Rassen folgerichtig den Weg der Freiheit und Unabhan=
gigkeit, der Kulturautonomie und des Selbstbestimmungs=
rechtes geht. Wir konnen hier die ganze Fiille der konkre=
ten Dinge nicht erdrtern. Um so deutlicher mufl gesagt
werden, daB alle Volker jetzt an einem Scheideweg stehen.

Auf der einen Seite haben wir eine Ubertonung des Volks=
tums, als ob nicht alle Volker und Rassen Bausteine an dem
zubauenden Menschheitstempel, als ob sie nicht alle Qua=
dern im sich auftiitrmenden, unendlichen Weltenbau waren.
Auf der andern Seite haben wir eine bloBe Betonung des
Menschheitlichen, unter Ausschaltung alles Volkhaften. Sicher
hat der entwurzelte Mensch des seelenlosen Maschinenzeital=
ters vielfach kein Vaterland und keine Scholle mehr zu vertei=
digen, die er wirkiich lieben koénnte. Das ist die Schuld
einer Gesellschaft, die nicht zum wahren Brudertum der
Volksgenossen vorgedrungen ist. Und hier entsteht immer
wieder aufs neue die Aufgabe, ,Zustdnde zu schaffen”, wo
diese Tlbel beseitigt sind. Jedenfalls reicht aber die Tat=
sache, daR es solche entwurzelten Menschen gibt, nicht aus,
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um damit die andere Tatsache aufzuheben, daB es den
Standort in einem Volke und seinem Schicksal gibt,
der ein positiver Wert in sich ist. Freilich besteht die Ges
fahr, daB man dieses Volksschicksal allzu duBerlich auffaflt,
politisch, militarisch, als Kette nationaler Siege, und daB man
vergiBt, daB das geistige Schicksal viel entscheidens
der ist und daB das Urteil der Weltgeschichte iiber ein Volk
wesentlich davon abhiingen wird, ob man dieses geistige
Schicksal in seiner Tiefe erkannt und sein Tun danach ges
richtet hat. Die groBe und schwere Problematik, die sich
um die Begriffe ,Geist von Weimar® und ,Geist von Pots=
dam® gruppiert, spielt da herein. Tiefer greifen die Gedan=
ken Holderlins iiber Deutschland in seinen politischen Ge-
dichten, besonders jenem Wunderwerke aus seiner Spétzeit:
~Germanien®.

Vermeiden wir nun die beiden Extreme, so kommen wir
zur Auffassung Lessings, daB das hochste Ziel das mensch-
heitliche, universale und allumfassende ist, daB es aber nur
erreicht werden, ja nur richti§ erstrebt werden kann,
wenn man das Volkstum und die schicksalhafte Aufgabe der
eigenen Nation ganz ernst nimmt und sich im taglichen
Ringen um ihre Erkeunntnis und Bewailtigung miiht.

Damit ist zweijerlei gegeben. Es gibt also Grenzen des
Patriotismus. Sobald das Patriotische zum Deckmantel eis
gensiichtiger Interessen wird, kann es nicht mehr dem Gan=
zen schon des eigenen Volkstums geschweige denn dem
Ganzen der Menschheit dienen. Die Frage, wo dies der
Fall ist, kann nicht durch allgemeines Dekret geldst werden.
Und die ganze Heftigkeit, mit der die Debatte um Deutsch=
lands Kriegsschuld, um den Militarismus und Imperialismus
gefiihrt wird, beruht auf einem entscheidenden Fehler in der
kulturpolitischen Haltung zu den historischen Dingen. Je
nach Neigung und Temperament, je nach der Fahigkeit des
Einzelnen, Kritik am eigenen Volke zu iiben und es trotz=
dem noch achten, ehren und lieben zu konnen, werden die
einzelnen verschiedene Wege gehen. Und man sollte auch
hier tolerant sein und zum mindesten einmal die Motive
und Argumente des anderen zu verstehen suchen — unter
der Voraussetzung natiirlich, daB er es iiberhaupt mit dem
Volke und der Wahrheit ernst nimmt. Es wiirde dann viel
von den héBlichen kulturpolitischen Kimpfen und jener
iibersteigerten Leidenschaft verschwinden, die dies ganze
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Gebiet nicht zu einer reinen Freude fiir besinnliche Menschen
werden 1aRt.

Wenn nur der Lessingsche Grundsatz, d a 8 der Patriotismus
Grenzen hat, festgehalten wird, werden wir in der gemein=
samen Erarbeitung all der schwierigen Fragen der deutschen
Aunfgabe, der Sicherung des Deutschtums, der ‘Wehrmacht,
der Arbeitsdienstpflicht und was da weiter noch auf dem
Spiele steht, weiterkommen.

Es miissen sich alle guten Geister auf dieses Ziel hin eini=
gen. Denn — und das ist die zweite Folgerung aus dem
Lessingschen Denken — es steht die Verwirklichung des
dritten Reiches anf dem Spiele. Ist das dritte Reich ein
einseitig nationalistisches, das riicksichtslos, und wenn alle
anderen zu Grunde gehen, das eigene Interesse veriolgt, so
ist das micht nur t6richt; denn wenn die Welt ein Triimmer=
haufen ist, kann auch ein einzelnes nationales Reich mnicht
leben, und wenn man noch so viel Begeisterung aufwendet.
Es widerspricht anch der tiefsten in uns schlummernden Idee
von der Erziehung des Menschengeschledites. In Italien,
wo ohne Zweifel die Gefahr einer nationalistischen Vereins
seitigung besteht, erkennen Mussolini und seine weitblik=
kenden Freunde, daB die Erde soweit eine Einheit ist, daf}
nur wenn es allen besser geht und der Friede erhalten
bleibt, auch ein einzelnes Volk hoch kommen kann. Der
Verfasser hat es aus dem eigenen Munde des Duce, daB er
die kriegerische Auseinandersetzung, die nur ein 6des Gift=
gasmorden sein wird, fiir ,iiberaltert“ erkliarte und redlich
an der all¢emeinen Abriistung mitwirken will. Dabei hat
das neue Italien groBen kulturpolitischen Spielraum fiir die
standige Berithrung und Zusammenarbeit mit den anderen
Nationen geschaffen. Und es wire zu witnschen, daB alle
die, die sich so gern auf Italien berufen, erkennen, wie sehr
dies Land im Geiste Lessings, vielleicht ohne es immer ejn=
zugestehen, die ,Grenzen des Patriotismus® aufzufinden sich
anschickt.

DaB ein Land und seine Regierung von einer Idee so tief
iiberzeugt sind, daB sie davon die Rettung aus dem Chaos
erwarten, ist an sich noch nicht schlimm. Wenn sie diese
Idee nicht mit Gewalt den anderen aufzwingen und einen
»Exportartikel“ daraus machen, sondern in edlen und ehr=
lichen Wettbewerb mit den anderen treten, dann kann nur
Gutes daraus entspringen.
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Es ist freilich Glaube, aber im Sinue Lessings begrin=
deter, also verniinftiser Glaube, daf zuletzt die siegen
werden, die das Leid und das Chaos am tieisten erfas=
sen und sich aus reinstem Herzen um seine Erlosung bes=
smithen. Das ist unser aller Veranwortung fiir die Erzie=
hung des Menschengeschlechtes. Der Glaube an diese Er=
ziehung, die nicht ohne weiteres mit technischem Fort=
schritt in eins zu sefzen ist, ist unser hochster Glaube,
Gewinnt ihn unser Volk wieder, so 1&sen sich viele kulturs
politischen Schwierigkeiten von selber. Und in der gemein=
samen Arbeit, zu der sich dann mit Hilfe der Querverbins=
dunden die Angehorigen verschiedener Konfessiouen, Be=
rufsstinde und politischer Richtungen zusammenfinden wers
den, wichst dann das GroBte, was in einem Volke wachsen
kann: die Freude am dedenseitigen Kennenlernen, am Ent=
decken der Eigenschaften, die auch den anderen hochschits
zen lehren, die Erarbeitung wirklich neuer Gesichtspunkte
und Gestaltungen fiir unser Volksleben.

* *
*

Der Kreis unserer Betrachtung rundet sich. Lessing fithrt in
seiner ,Erzichung des Menschengeschlechtes noch zur Hohe
fiberlegener religioser Betrachtung, Das Kommen des dritten
Reiches ist ihm inmerste GewiBheit. Alle dogmatischen
Feststellungen lehnt er ab. Ja er glaubt betonen zu miissen,
daR er ,es dahiu gestellt sein lasse, wer die Person dieses
Christus gewesen. Alles das kann damals zur Anneh-=
mung seiner Lehre wichtig gewesen sein, jetzt ist es zur
Erkennung der Wahrheit dieser Lehre so wichtig nicht mehr.®
Wir fiihlen die Motive der lauteren Natur Lessings heraus,
daB er so etwas schreiben muB8: allzu sehr lastet auf ihm
der Jahrtausende alte Fanatismus, der sich um Formeln iiber
die Substanz Christi zankte, verketzerte, verbrannte. Es mubB
nun eine Stufe hoher sehen mit der Mensch-
heit: das ist Lessings leidenschaftliches Anliegen. Tnd wir
teilen es, und wiinschen, daf es viele in seiner Leidenschaft
teilen mochten.

Dann sind es nicht mehr sroBe Worte, zu denen sich Lessings
Sprache aufgipfelt, sondern die mit Herzblut erkauite und
erkiimpite Tlberzeugung, mit der er seinem Gewissen steht
und fallt, Wir horen diese Worte, sie kiinden alles, was
uns Lessing zur kulturpolitischen Lage der Gegenwart zu
sagen hatte, denn sie sind dessen Quelle und geheimes Ziel.
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,Sie wird dewil kommen, die Zeit eines neuen ewigen
Evangeliums, die uns selbst in den Elementarbiichern
des neuen Bundes versprochen wird.”

Und dann bezieht er sich anf jene Verkiinder des dritten
Reiches im Mittelalter:

Vielleicht war ihr dreifaches Alterder Welt keine
so leere Grille, und gewif hatten sie keine schlimme Ab=
sichten, wenn sie lehrten, daB der Neue Bund eben so wohl
antiguiert werden miisse, als es der alte geworden. Er
blieb auch bei ihnen immer die namliche Okonomie des ndms=
lichen Gottes. Immer — sie meine Sprache sprechen zu
lassen — der namliche Plan der allgemeinen Erziehung des
Menschengeschlechtes.

Nur daB sie ihn iibereilten, nur daB sie ihre Zeitgenossen,
die noch kaum der Kindheit entwachsen waren, ohne Anf=
klgrung, ohne Vorbereitung, mit Eins zu M#nnern machen
zu kénnen ¢laubten, die ihres dritten Zeitalters wiirs=
dig waren.“

Noch einmal sprach aus diesen Worten Lessings der grofe
Rhythmus. in dem sein groBer Geist schafite, zugleich seine
Bescheidenheit und sein tiefer Simn fiir das ordanische
Werden. Und aus solchem Geist kant und soll unser kul=
turelles und kulturpolitisches Leben gesunden.
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